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  �ب��� �ئران
  

هن وقت تائين شاھ عبداللطيف ڀٹائي تي تمام گهڻو تحقيقي كم ٿيو   

آهي، ۽ هن وقت به ٿي رهيو آهي ته اڃا وڌيك تحقيقي كم جي ضرورت پڻ آهي. 

ڇاكاڻ ته آفاقي شاعرن جي اها خوبي هوندي آهي ته سندن شعر کي كيترن ئي 

جي پاسن کان جاچي انهن جو تجزيو كري سگهجي ٿو. هر محقق پنهنجي پنهن

انداز سان تحقيق جو نيون حدون ڳولهي ٿو ۽ نوان لاڙا ۽ اهڃاڻ سامهون آڻي ٿو. 

شاھ سائين جي كلام ۾ هك ئي وقت سنڌ جو ماضي، حال ۽ مستقبل به سمايل 

آهي ته سندس شاعري ۾ زمان ۽ مكان کا اكري وڃڻ جو هنر پڻ آهي. سندس 

يم تاريخي ۽ كلاسيكي شاعري ۾ جتي تمثيلي انداز ۾ رومانوي، تاريخي، ن

قصا آهن. اتي سنڌ جي چپي چپي جي تصوير پڻ شاھ سائين جي شاعري جو 

حصوآهي. سنڌ جون وستيون واهڻ، وڻ ٹڻ، پکي پکڻ، موسمون، مينهن، 

جهكون، لُكون، ككر، ڇپر، ڇمر به شاھ سائين جي شاعري ۾ آهن ته سنڌ جو 

گي ۽ موت جو فلسفو، پيار گڎيل شعور، نفسيات ۽ سماجي قدر پڻ شامل آهن. زند

۽ كرب جو جهان، سك ۽ عشق جون رمزون، ايثار ۽ قرباني جو جذبو، تصوف ۽ 

روحانيت جون منزلون به شاھ سائين جي شاعري جو حصو آهن. مطلب ته هر اهو 

موضوع شاهه سائين جي شاعري ۾ موجود آهي، جنهن جو تعلق فرد ۽ سماج؛ 

 جو شاعر به آهي، ته موت کي به هك منزل بلكه زندگي سان آهي. هو زندگي

جي تون كالهه مئين ته “سمجهي ٿو، اها منزل جيكا محبوب سان ملائي ٿي،

  جهڑو آفاقي استعارو سندس ئي آهي. ” كالهه ئي گڎين پرين کي

به شاھ سائين جي شاعر کي الڳ ”  نوري، ناري ۽ عدم“هي كتاب   

رخ کان پرکڻ جي كوشش آهي، جنهن ۾ نوجوان ليکك ڦلو ميگهواڙ كجهه نوان 

نُكتا ۽ سوال اٿاريا آهن. هونئن به فلسفي جي دنيا ۾ جواب کان وڌيك اهميت 

کك پاڻ سوال جي هوندي آهي. هن كتاب ۾ اٿاريل كجهه سوالن جا جواب ته لي
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ڏنا آهن، پر كيترائي اهڑا سوال آهن، جيكي هن اڻنبريل ئي ڇڎي ڏنا آهن. شاھ 

سائين تي ٿيل تحقيق جي حوالي سان هي كتاب پڻ هك وک تصور كيو وڃي، 

کُهي جا کَنيائين، تَهِين وک ويجهِي “بلكل ايئن جيئن شاھ سائين چيو آهي، 

ئي آهي. پو اها وک يعني هي كتاب لکي ليکك هك وک ته کن” كئي،

كيتري وجهي ٿئي ٿي، ان تي اسان جا ٻيا اسكالر ويچاريندا. هتي اسان سندس 

نكته نظر کي هن كتاب ۾ آڻي پڑهندڙن ۽ شاھ سائين سان پيار كندڙن جي 

اڳيان پيش كري سرهائي محسوس كري رهيا آهيون. ان اميد سان ته شاھ سائين 

ڏس ملندو. توڙي جي هي هينئن سان  جي شاعري جي پرک جو كو نئون گس ۽

  هلڻ جو هنڌ آهي. شاھ سائين پاڻ ئي چوي ٿو،

  كوهُ ٿو كاڳرَ كورئين، ويٺو وِڃائين مَسُ،

  ڏُورِ تئِائيِن ڏَسُ، اَکرُ جِئائيِن جُڑيا.

  

  ��م ا�ب� ��ئري

  سيكريٹري

  كلچر، ٹوئرزم ۽ ائنٹيكيوٹيز ڊپارٹمينٹ

  حكومت سنڌ
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  ���� �ئران
سائين دنيا جي عظيم شاعرن مان هك آهي، بلكه مهان شاعرن جو شاهه   

سرتاج آهي. سندس كلام پڑهندي، سوچ ۽ فكر جا سوين روشن ترورا جركن 

شاھ لطيف کي شاعر وٽ اسان ي،پر، افسوس جي ڳالھ اها آهي ته، شروع کان وٺٿا.

شاهه . مڃيو ويووڌيك  يا درويش كري گھٹ، پر كاني كرامتن وارو پير، بزرگ

لطيف جي باري ۾ مختلف روايتن جي آڌار تي، مختلف كرامتون وغيره ٻڌايل 

آهن. جن جو تذكرو مرزا قليچ بيگ، مير عبدالحسين سانگي، مولانا دين محمد 

جي شاهه لطيف جي لکيل سوانح ۾ ججھو ملي ٿو، ته عام ماڻهن ۾ به  وفائي

ن قلم بند نه ٿيون آهن. يا كيتريون ئي روايتون ٻڌڻ ۾ اچن ٿيون. جيكي اڃا تائي

ته، اهي روايتون محققن ڄاڻي ٻجھي نه ڏنيون يا انهن تان نه پهتيون. بهرحال انهن 

، سا اها ته، شاهه لطيف اُمي نمايان هئيمان جيكا هك ڳالهه يا سوچ  مڑني روايتن

انهي پر اڳتي هلي، يعني اڻ پڑهيل هو. هُن کي شاعري قدرتي طور اُكلندي هُئي. 

گربخشاڻي قلم کنيو ۽ هوتچند مولچند رد كرڻ لا سڀ کان اول ڊاكٹر  سوچ کي

۽  بلكه تمام وڏو عالم ،شاھ لطيف اڻپڑهيل نه ،كيترن ئي دليلن سان ثابت كيو ته

مُفكر هو. اُن کان پو كيترن ئي ٻين محققن شاهه لطيف کي پير، مرشد، اوليا يا 

قدرتي كرامتن واري بزرگ بجا هك شاعر جي حيثيت ۾ ڄاڻايو آهي. انهن مان 

محمد ابراهيم جويو، رسول بخش پليجو، شيخ اياز، سراج، ڊاكٹر فهميده حسين ۽ 

  هن.هن دؤر جا ٻيا به كيترائي محقق شامل آ

ٻي پاسي اسان جڎهن شاھ لطيف جي كلام کي پڑهون ٿا، ته سندس 

اعلى پايي جي نظر اچي ٿي. رسالي ۾ هك هك سٹ فني ۽ فكري اعتبار کان 

هزارين بيت آهن، جيكي ٻولي ۽ فكر جو وڏو خزانو آهن. سندس كلام 

ڄڻ لطيف هك نه  ،پڑهندي پڑهندي حيرت ۾ وٺجي ٿا وڃون، ۽ خيال ٿو اچي ته

  ر كي سوين فرد هئا، جن اهو كلام چيو.هو، پ

شاهه لطيف اُمي نه ،ئي وقت اڳ ثابت ٿي چكي آهي تهها ڳالهه به كيتروا
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هو، هو تمام وڏو عالم ۽ مفكر هو. هن سان گڎ هر وقت قرآن پاڪ، رومي جي 

و هو. هن جو گهرو مثنوي ۽ شاھ عبدالكريم بلڑي واري جو كلام گڎ هوند

رايائين. سندس عالمن جي رهاڻين مان به گھڻو كجھ پِ معصر همطالعو هو، ته 

حرڪ هو. مطالعي سان گڎ جيكو مشاهدو هو، سو ته سندس عظمت جو بنيادي مُ 

دنيا جي وڏن شاعرن جي شاعري تي تحقيقي انداز ۾ تمام گھڻي ڇنڈڇاڻ ٿي 

آهي. ايتري قدر جو تنقيد جي دنيا ۾ اهِو اصول جُڑي چُكو آهي، ته جنهن به 

كار کي بهترين نقاد نٿا ملن ته اُهي، پوري دنيا جي ماڻهن تائين متعارف به تخليق

شيكسپيئر کي عالمي سطح تائين متعارف كرائڻ وارا بهترين  نٿا ٿي سگھن.

آهن. اهڑي ريت، كنهن  J. Bernard Shaw۽  Leo Tolstoy, Methew Arnoldنقاد 

تيستائين اُهو صحيح ۽ مُكمل  ،به آرٹسٹ کي جيستائين بهترين نقاد نٿو ملي

  متعارف نٿو ٿئي.

اسان وٽ گھڻي قدر بدقسمتي سان تنقيد رڳو كيڑا كڍڻ، ذاتيت تي وار 

كرڻ ۽ تنقيد برا تنقيد ئي رهي آهي. تنهن كري تنقيد پنهنجي اصلي معنيٰ 

وڃائي ويٺي آهي ۽ تنقيد لفظ رڳو منفي تاثر ئي ٿو ڏئي. مطلب ته رڳو كنهن به 

ا عيب، خاميون كڍڻ کي تنقيد سمجھيو ٿو وڃي. تنهن كري تنقيد فن پاري ج

  تمام مشكل سان برداشت ٿي كئي وڃي.

شاهه لطيف جنهن کي كيترائي ماڻهو شاعر بجا صرف، پير، ٻي پاسي 

بزرگ، درويش يا اوليا سمجھن ٿا، ۽ انهن جو عقيدو آهي، اُهي سندس كرامتن 

اُهي كاوڙجي  ،تنقيد جي ڳالهه ٿي كجي ته۾ يقين رکن ٿا. انهن اڳيان لطيف تي 

هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته، شاهه لطيف شاعر ناهي ڇا؟ آرٹسٹ ناهي ٿا پون. 

ن ڇا هو ڄمندي ڄام هو؟ جيكڎهن ايئڇا؟ سندس شعوري ارتقا نه ٿي هئي ڇا؟ 

ڇا سندس  ن ڇو چيو ته، ڏات ناهي ذات تي، جو وهي سو لهي.، ته پو پاڻ ايئهو

سڀ سٹون، سڀ بيت، سڀ وايون فني ۽ فكري حوالي سان هك جھڑيون آهن؟ ڇا 

  انهن جي فن ۽ فكر تي تنقيد جي اصولن تحت ڳالهائي سگھجي ٿو؟

 ۽ تربيت هن جي پرورش هو، به شاهه لطيف انسان هو. هو پيدا ٿيو، ٻار
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مطالعي ۽  .۽ پوڙهو ٿيو پكوسندس اندر جذبا ڦُٹا،، ٿيو جوان ۽ نوجوانٿي،هو

. طبعي ۽ سماجي زندگي جا سڀ مرحلا مشاهدي جي آڌار تي ڏاهپ پيدا ٿي

شاهه لطيف سان اها وڏي شاعر هو. دنيا جي ٻين شاعرن وانگر هُو ائين.گذاري

، ۽ ان تي سندس شاعري کي نه هئڻ برابر پڑهي ٿي وڃي ،ناانصافي آهي ته

پرستي آهي. جيكي اڻپڑهيل آهي.ان جو كارڻ صرف پير ههڳالھائڻ ته كبيرا گنا

آهن، انهن تي ته ميار ناهي، باقي جيكي پڑهيل لکيل آهن، انهن مان به اكثريت 

ان سان ناانصافي جي نظر ۾ شاهه لطيف شاعر کان وڌيك پير، بزرگ ۽ اولياء آهي.

جو اسان کيس پنهنجي پنهنجي سوچ جي سانچي ۾ فٹ كرڻ ٿا چاهيون.  ،اها آهي

ي خبر ناهي، اهي کيس صرف ولي، بزرگ يا پير شاعري جسندس جن کي 

پڑهيل لکيل جيكي كيترائي سمجهي سندس مزار تي وڃي باسون ٿا باسين. 

كجهه قدر شاعري پڑهن ٿا، اهي به حقيقت پسند ناهن، اهي به عقيدن جي ڏاوڻن ۽ 

ٿو.  جي هر لمحي ۾ سکي لجي ٿا وڃن ته انسان زندگينيئرن ۾ قابو آهن. هو ڀُ 

ٿو ته كو ماڻهو اڻڄاڻائي سبب جيكا اڄ ڳالهه كري ٿو، ڏهن يا ويهن ٿي سگهي 

سالن کان پو مطالعي ۽ مشاهدي جي آڌار تي سمجهڻ کان پو انهي کي غلط 

چوي. شاهه لطيف كچي وهي کان شعر چوڻ شروع كيا هئا، ۽ حياتي جي آخري 

سالن جي ڊگهي  50يا  40ته  ،ڏينهن ۾ به كلام چيو. اسان اها توقع ڇو ٿا رکون

عرصي وارا ٻئي شعر هك سوچ، هك فكر وارا يا فني اعتبار کان به هكجيترا 

 مضبوط هجن.

ارتقا جا مرحلا پسي سگهجن  ۽ فني حوالي سان فكري۾  اعريشاہ لطيف جي ش

جنهن جي  ،ٿا، جيكي ان ڳالهه جي ثابتي ڏين ٿا ته شاهه لطيف هك شاعر هو

پرکي سگهجي ٿي.  ،۽ تحقيقي اصولن تحت اڀياس كري کي تنقيدي شاعري

  مثال جي طور: 

  يار سڎائي سڀكو، جاني زباني،

  آهي آساني، كم پئي كل پئي.

  يا وري
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  ن هياس، جيئن اڀ ۾ ككر،اڳي ايئ

  هاڻ ايئن ٿياس، جيئن اک ۾ ككر.

 اهي بيت يا كجھ ٻيا بيت فني ۽ فكري اعتبار سان اُن سطح جا ناهن،

ممكن آهي، اهڑا بيت شاهه صاحب جي  جنهن سطح جا ٻيا هزارين بيت آهن.

فني ۽ فكري حوالي شروعاتي شاعري منجھان هجن. اسان جيكڎهن اهڑو كو 

بيت  اهِو شاهه لطيف جو ،بيت ڏسون ٿا، ته يكدم اهِو چئي ٿا ڏيون تهسان كَسو 

  اعليٰ پايي جو شاهكار هجڻ گھرجي؟ هر بيتناهي ڇا 

ن به ٿيو آهي ته، شاهه لطيف کان اڳ يا همعصر شاعرن ئيڎهن اكڎهن ك

. مثال به هك جو بهترين بيت شاهه لطيف جي نالي چوندي ٻڌون ٿامان كنهن 

مخدوم نوح جو هيٺيون بيت اكثر ماڻهن کي شاهه لطيف جو بيت چوندي  ،طور

  ٻُڌون ٿا.

  پيئي جا پرڀات، سا ماڪ مَ ڀانئيو ماڙهوئان،

  ڏسي ڏکوين کي. روئي ڇُڑهي رات،
  

 شاهه جو كوبه بيت كسو نٿو ٿي سگھي، ۽ ٻيو كوبه شاعر ،مطلب ته

  اهِو رويو غير منطقي آهي.منهنجي خيال ۾ ، شاهه کان بهتر بيت نٿو چئي سگھي.

شاهه لطيف سماج ۾ رائج قصن كهاڻين کي تمثيلي طور ٻئي ڳالهه ته،

کنيون، تاريخي طور اهي كيتريون سچيون ۽ مستند هيون،لطيف ان کي اهميت نه 

ڏني. مثال طور، مارئي ذات جي كير هئي، اصل ڳوٺ كهڑو هو، آخري آرام 

کي  سڀنيهر رات گاهه كٿي آهي، مارئي اصل ۾ هئي به يا نه. يا وري راڻو 

مومل سان پيار ونڈي،  ،سمهاري، امركوٽ مان اٺ تي نكرندو هو، لُڈاڻي پهچي

شاهه ر ويل ماڻهن جي اٿڻ کان اڳ ۾ امركوٽ واپس كيئن پڄي ويندو هو؟ اسُ 

جيكي سماج ۾ عام رائج هئا.  ،تمثيلي طور کنيوصرف انهن داستانن کي  لطيف

، ڀٹائي جو حوالو كيترن ئي دوستن کي انهن داستان کي مستند ثابت كندي

 ڏيندي ٻڌون ٿا، جڎهن ته ڀٹائي جي ويجهو اها ڳالهه اهم ئي نه هئي.

عقيدتمندي، جو وڏو نقصان اهِو آهي، اسان كنهن به مفكر شاعر، 
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فلاسافر يا ڏاهي جي ڳالهين کي سمجھڻ، انهن کي پنهنجي زندگي سان لاڳو 

ا. نتيجي ۾ وقت گذرڻ سان انهن کي پڑهون ۽ ٻڌون ئي نٿ ،كرڻ ته پري جي ڳالهه

، بزرگ، اوليا انهي مفكر کي اسان پيرگڎوگڎ اها صورتحال ٿي پيدا ٿئي ته،

اسان جي  ،اُهيلڳون، ته هُن جيكي ڳالهيون كيون ئن ٿا قبولڻيسمجھندي، اسان ا

حيثيت کان مٿڀريون آهن، انهن تي عمل كرڻ، انهن مطابق زندگي گذارڻ 

، اسان ته آهيون درويش ناممكن آهي. ڇو ته، جنهن چيو اُهو ته هو ئي پُهتل

  انهن مطابق زندگي گذاريون. ، جوگناهگار، اسان جي وس ۾ ناهي

ڏسون پيا، ۽  شاهه لطيف جي شاعري سان ٿيندي اسانسڀ كجھ اهِو 

كيترائي بيت هنِ دؤر جي ماڻهن جي سوچ، سمجھ ۽ سطح جي حساب سان سندس 

اميد رکي  جي كم جائي ناهن. ايندڙن نسلن مان انهن تي عمل كرڻجھڑوڪ 

  سگھجي ٿي الائي نه، اهِو هك الڳ سوال آهي. 

  انهي نكتي کي ثابت كرڻ لا كيترائي مثال ڏيئي سگھجن ٿا.

ي اررادڌ جو آهي. هُن برهمڻ ازم جي اجاانهن مان اهم مثال مهاتما ٻ

فكر، غور ۽ سوچ كرڻ کان پو کيس خلاف بغاوت كئي هئي، كيترائي سال 

 کيس ن اُها ٻين ماڻهن کي ٻڌائي، انهن ئينرواڻ / حقيقت جي جيكا خبر پئي، هُ 

ڀڳوان جو اوتار كري پوڄڻ شروع كيو. نتيجو اهو نكتو آهي، جو سندس 

ٻوڌي ڀكشو پيرين اگھاڙا جيكي  اهمسا (اهنسا) جو فلسفو مِري چكو آهي، ۽ 

كري ته جُتي پائڻ سان كا ماكوڙي يا ٻيو جيت مري نه گھمندا هُئا، صرف انهي 

وڃي، يا اُهي كنهن به جاندار کي ذبع كري کائڻ جي بجا، سندس فطري موت 

کان پو کائيندا هُئا. اُهي ئي ٻوڌي اڄ كلهه انسانن کي كُهن ۽ بي دردي سان 

  مارين پيا.

هتي هك ڳالهه عرض كندو هلان، ته كنهن جو احترام كرڻ، عزت 

 ، كنهن سان محبت كرڻ ۽ انڌي تقليد ۽ عقيدتمندي كرڻ ۾ وڏو فرق آهي.كرڻ

اسان سڀ شاهه لطيف سان عشق جي حد تائين محبت ٿا كريون. انهي محبت جي 

ناانصافي كري سندس شاعري تي سوچڻ، ڇنڈڇاڻ نه كرڻ، سندس آرٽ سان 

  جي برابر آهي.

يان، بس لطيف جو آئون نه كو وڏو محقق، عالم يا لطيف جو پارکو ناه
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عاشق آهيان، محبت ۾ پڑهندو رهندو آهيان، پڑهڻ دوران جيكي سوال اڀريا ۽ 

خيال پيدا ٿيا، انهن تي رنڈا روڙيا اٿم. كٿي كٿي صرف سوال اٿاريا اٿم، جن جو 

سوالن کي صحيح  ٻيو منهنجنجواب اڳتي هلي ڳولهينداسين يا جيكڎهن كو 

  انهن کي رد كندو.غلط سمجھندو ته سمجھندو ته اُهو انهن جا جواب تلاشيندو يا 

هن كتاب ۾ موجود مقالا مون مختلف وقتن ۾ لکيا آهن. سُر 

ع ۾ لکيا هئا. لطيفيات ۾ مرزا 2005سامونڈي جي واين تي اعتراض وارا مقالا 

اران بين ا قليچ بيگ چيئر پع ۾ لکيو هيم. جيكو مرز2009قليچ بيگ جو مقام 

كي كلاچي تحقيقي جرنل ۾ شايع ٿيل آهن،  القوامي كانفرنس ۾ پڑهيو هئم.

ڇاكاڻ ته اهِي ڏهن کان ٻارهن سالن جي عرصي ۾ لکيل آهن. آئون پڑهندو رهيو 

ته ممكن آهي سڀ هك معيار جا منهنجي سوچ ارتقائي سفر ۾ رهي آهي. آهيان، 

ڦكايون، ۽ خاميون ممكن آهن. گھڻ پڑهيا نه هجن. كيتريون ئي كچايون 

  رهنمائي كري، اصلاح كندا ته ٿورائتو رهندس.جت به كچائي ڏسن اُتي دوست 

ناگپال، پروفيسر آخر ۾ منهنجي محترم استادن پروفيسر كي. ايس 

پروفيسر ڊاكٹر كمال ڄامڑي،محمد سليم ميمڻ،پروفيسر ڊاكٹر فهميده حسين، 

جي وڏي ڊاكٹر رخمان گل پالاري، ڊاكٹر عابد مظهر شاهه ڊاكٹر غفور ميمڻ، 

 . پياريمهرباني جن جي پڑهائڻ سبب لکڻ لائق ٿيس ۽ هي پورهيو كيم

 .مان به گھڻو كجھ سکيمكچهرين جا لک ٿورا، جنهن جي مهراڻيڈاكٹر شير دوست

ننڍڙي ڀا لجپت را ۽ ماسات ايڈووكيٹ پرمانند را لا بيحد پيار جن اهو كتاب 

  كمپوز كرڻ ۾ مدد كئي.

آخر ۾ سنڌ حكومت جي ثقافت ۽ سياحت کاتي جي وزير محترم سائين 

سردار شاهه صاحب ۽ سيكريٹري محترم سائين اكبر لغاري صاحب جو بي حد 

  يو.ٿورائتو آهيان، جن اهِو كتاب شايع ك

 ٿورا مَ ٿورا مون تي ماروئوڙن  جا.

  

  ميگھواڙ ’سُندر‘ڦُلُو 

 كراچي، سنڌ.

15 -01 -2018 
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 ��ئڳ
  

  ائين سک طلبين، واريين نه ويراڳ،سامي چ

  لاڳاپا لطيف چئي، ڇڎي جوڳي جاڳ.
  

سندر، دل موهيندڙ ۽  اهه لطيف جي سٹن تي كيل اڀياسشڦلو جو، 

سائنسدان، مادي  ن،هرکائيندڙ آهي. تمام گھڻو پاسو اڀياس كيو اٿس. فلاسافر

۽ عدم کي سمجھائڻ ۽ روحانيت  ،پرست ۽ صوفي سڀ کي مطالعي هيٺ آڻي

مادي جي جوڙ کي ٻڌائڻ جي كامياب كوشش ڏسجي ٿي. هي هك ريسرچ ورڪ 

  جنهن ۾ گوناگون محققن جا حوالا ۽ سندن كمن جو وچور پڻ آهي. ،آهي

ڦلو لکي ٿو ڊاكٹر مٿين سٹن ۾ نفس ماري ويراڳ وٺڻ جي تلقين آهي. 

پو نفس جي هر خواهش مري ٿي پوي ۽ ان کي موت چيو ويو آهي. انهي موت “ته، 

ي ۽ کان پو ئي لاهوتي هجڻ جو لاڳ نصيب ٿئي ٿو. جڎهن مادي وجود کي نه مڃ

نفس کي ماري ڇڎي پو ڇا ٿو بچي؟ پو ته كجھ به نٿو بچي..... ڇاكاڻ ته اهو 

وجود اصل حقيقت آڏو پردو آهي، جيكو آ پڻي ۽ انا جي خام خيالي آهي، تنهن 

  کي عشق جي آڳ سان ئي ساڙي سگھجي ٿو.

،نسوريائي نانهه جي، دل ۾ دونهين پا  

،آڻي آڳ عشق جي، لاهوتي تون لا  

  ”تئن جاڳا، جئن سان آتش آب ٿئي. جندا
  

هي آهي عدم جو فلسفو، لطيفي فكر، صوفي سوچ ۽ ابتڑن جو ميلاپ 

جا ماركسي فلسفي جي سونهن آهي. ڀلا آتش باهه کي پاڻي كيئن كري سگھبو 

آهي. جيكو كري وٺي اهو ئي سامي آهي، اهو ئي جوڳي جو جوڳ آهي ۽ اها 
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يف سركار كيترن هنڌن تي ايئن چيو آهي، ئي رمز سمجھڻ روحاني راز آهي. لط

نجي پنه ،پر پاڻ نه سمجھي لنوائي وڃون ٿا، هيڎانهن هوڏانهن جون ڳالهيون كري

  :ريوعلمي نمائش كيون ٿا، غور ك

  جيلانهن ٿيا نابود، تيلانهن گڎيا بود کي

  آسڻ جن عدم آ نه جئيندي ان ري

  قاتل كمائي كري وِهُه ماکي جي كن 

  جي نكا انتهانكا ابتدا عبد 

  نانهه عدد پڄاڻي پاڻ لهي عشق

  و تكيا پسون تن جاجي خودي کي کائين هل

  وڍي وڌائون هو جو وڻ هئڻ جو

  نسوروئي نانهه جو نانگن وٽ نڌاڻ.
  

ٻري جن ٻاري معنيٰ پاڻ کي ٻاري ساڙي پو ٻاريو ته اها ته ٿي رمز وجود 

  وڃا وڻ دي.

آهن، ابتا سبتا رخ آهن. تن پر هن فلسفي نوري ناري تي جي متضاد رايا 

کي پڻ ڦلو سهيڑيو آهي ۽ پنهنجي را پڻ ڏني اٿس يعني محقق جي حيثيت ۾ هن 

اختتام پورو كيو آهي اڌ ۾ نه ڇڎيو اٿس. باقي متفق ٿيڻ لا هر ذهن الڳ الڳ 

انوکي ڇاڻي آهي، جنهن مان ڇڻي هو فكر نظريو ٺاهي ٿو. جيئن كجھ محققن 

نتي رخ ڏنا آهن. ته نوري ا﷢ سان وابسته آهن ۽ ناري، کي دوزخي ج نوري ناري

ي ته جي ناري ئمضبوط دليل ٿو ڏ ڊاكٹر ڦلومعنيٰ جنهن سان تعلق رکن ٿا.  نار

جھنمي هجن ها ته، لطيف ايئن نه سهيڑي ها، ته آ نه جيئندي ان ري. منهنجي نظر 

مٿي هو، عاشقن  مضبوط دليل آهي. شاهه سائين ان ورڇ کان بنههڦلو جو هي ۾ 

وٽ آهي جي آيا سي اگھيا يا نكا جھل نه پل سڀكو پسي پرين کي، هي صدق دل 

  اندر جي اوت ۽ اڌما آهن، جي عاشق جي خودي ساڙيو مڃ كيو ڇڎن.

  ي كيو مُڃ.رلاهوتن لطيف چئي من ما

هن بحث کي سهيڑيندڙ ڦلو، بدر ابڑو جو حوالو ڏنو آهي، جو گھڻو تڻو 
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مان “تي لکندي حوالو آهي،  53كاس آهي. صفحي ڀٹائي جي فكر جو ع

سمجھان ٿو ته ڀٹائي ان بيت ۾ فقيرن ۽ سنياسين جو ذكر كري ٿو. نوري مان 

هندستان سان تعلق رکندڙ هندو، جين ۽ ٻڌ وارا  ’ناري‘مراد مسلمان فقير آهن ته 

نور) ۽ مادي (ناري، /يا ليکك جي نظر ۾ روح (نوري  ”سنياسي ۽ ڀکشو آهن

هي سلطان باهو واري  .جي ميلاپ جي ڳالهه آهي ته گڎ ٻنهي جي نفي ۾ آهي مٹي)

ڳالهه آهي ته نفي اثبات دا پاڻي مليا، هر رگي هرجائي هو. هي رمز سمجھڻ ۽ جھٹڻ 

  جو مقام آهي.

مان ڇا چوان جو ڳالهيون سلڻ نه جھڑيون آهن، هي ٻڌڻ ٻڌائڻ جو فكر 

۽ چپ رهڻ جو راز آهي. لطيف جا هي ذكر ناهي. پر انڀؤ سان خود سمجھڻ ڄاڻڻ 

  لفظ:

  يان ذري،رحقيقت هن حال جي، ظاهر ك

  ڏري، پون ڏونگريون ،ته لڳي ماٺ مرن کي

  اڀري كين كي. ڑاوڀ ،وڃن وڻ ٻري
  

هي اها حيرت آهي جا چوڻ ٻڌڻ جي ناهي ۽ حوصلو سمجھ عقل دانش ۽ 

  دماغ ان جو ادراڪ نٿو كري سگھي. بيکم جھڑو درويش ٿو چئجي. 

  بيکم بات اگم كي، كهڻ سسڻ كي نانهه،

  جو كهي سو جاني نهين، جو جاني سو كهي نانهه.
  

ته منهنجي را ۾ اها بحث كرڻ جي ڳالهه ناهي، هي عشق جو مقام عقل   

سمجھ علم ۽ ادراڪ کان بنهه مٿانهون آهي، عشق آهي عقل مت شرم ٹيئي نينهن 

  نهوڙيا يا لطيفي لفظن ۾:

  ڃي جو هيكاند،جي جسي ۽ جان، جي ڀ

  سسي نيزي پاند، اڇل ته ٻه اڌ ٿئي.

  هي آهي عشق جي بازي. 

  گر بازي عشق كي بازي هئه

  جو چاهي لگا لو ڊر كيسا
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  گر جيت گئي تو كيا كهنا

  هاري ڀي تو بازي مات نهين. فيض
  

  جي چڑهي ته حياتي موت ۾ كهڑا ويڇا؟ عشق جي مستي

  پسي لهس نه لڇيا، سڑيا مٿي سچ،

  ڳچ، ويچارن وڃائيا! سندا ڳچين
  

هي پروانا پتنگ کلندي کامن ٿا، عدم جي آسڻ ڏي ڊكندا وڃن ٿا، 

نابودي ۾ بود ڳولهي لهن ٿا ۽ حياتي جو هاج حاصل كيو وٺن. هي زهر پياڪ 

 .وِهُه ڏسي وهسن گھڻو، فراق ۾ فنا ٿيڻ سندن وصال آهي، پڑهڻ جا سبق سکيا آهن

. ته هي وڃائي پائڻ جو سبق آهي جيكو پر پنو سو پڑهن جنهن ۾ پسڻ پرين جو

  سکي! 

جو هي كتاب پڑهڻ لائق آهي، جو شروع کان پاڻ ڏي  ’سندر‘ڦلو 

ڏسو، باب مقناطيسي معني چقمق واري ڇك سان ڇكي ٿو. ها کولي پڑهي 

هك جادو ئي كاڪ محل آهي، جا مومل  شاهه لطيف جي عظمت جا محرڪپهريون 

آهي سنڌو، جنهن جي هار سينگار تي جو هٿ وٺي ئي اكرڻو آهي، اها مومل 

هرکي كڎهن يوناني، ته كڎهن عرب ارغون ۽ انگريز ٿا پلٹي پون. نهايت سهڻي 

نموني ليکك منڈ منڈيو آهي جو آ ته پڑهندي ٿكجان ئي نه پيو. اشوكا هجي يا 

ايراني ساساني گھراڻا، سكندر هجي يا چندرگپت ۽ ڏاهر جا ڏانهه. وڏي رنگيني ۽ 

  ن منڈ منڈيو اٿس.سادگي سا

سو پڻ  ،ها ٻولي ۾ جا ٿري ٻولي ڍاٹكي ۽ لطيفي لفظن جو سٹا ڏنو اٿس

جي كمال تي  سٹا ۽ ڀٹائيجي سامونڈي  ،جا بحث رڏاه يا مڻيادار آهي. ڏهر

  گھڻو كڇيو آهي.

اهڑي ۽ ايڎي محنت كرڻ تي کيس جس هجي. اميد ته اڳتي به آسائتن 

جو مون جھڑا موالي  ،جو بندوبست كندا رهنداپڑهندڙن جي فكري اڃ اجھائڻ 

پيالو جھليو بيٺا آهن. جو پي پي به پر ڍاؤ ٿيندا ٿا وڃون. اڃا گھرجي ته خيال 

  رکندا.

كتاب جو عنوان به مون کي وڻيو: نوري، ناري ۽ عدم. انتهائي معنادار 

ال ) آهي، جو وڏي خيfitڄڻ منڈي تي ٹك. هي ميڻو اهڑي فكري داستان لا فٹ (

۽ روحانيت جي عميق ۾ ٹپا ڏنا اٿس. هر ڌڙكندڙ دل ۽ سوچيندڙ دماغ لا نهايت 
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  جو كم ڏئي ٿو. Food for Thought،لذيذ کاڌو آهي

  آسائتو ۽ دعاگو

  ��و���� �� ا�� �ئ��ئل

  كراچي

2.10.17 
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  ُ�� �ئ����يھ �� وا�� �� �ُ��ھ �ئ ا���اض
  

ڳالهايو. هُن شايد ان تي مون کان ڦُلو، فون تي پنهنجي هن لکڻي بابت   

 کيس هڻ لا ته هائوكار كئي، پر لکڻ لالکت ۾ را به گھري هئي. مون کيس پڑ

چيم ته مون وٽ اڳيئي كجھ كم رهيو پيو آهي ۽ اُهو ايترو آهي، جو مون کان 

كوبه نه ٿو ٿئي. بهرحال، هُو كمپوز ٿيل مواد ڇڎي ويو. مون ان کي پڑهيو، تڎهن 

ياد آيو ته هُن ان ڏس ۾ يعني ان مواد جي حوالي سان، كجھ ڏينهن مون کي 

ان جو مطلب اهو ئي هو و هو.کان) اڳ فيس بُك تي به كجھ لکي 28_12_2014(

گھڻ رخي تحقيق ۽ شاهه لطيف کي هيل تائين رڳو واکاڻيو ويو آهي، هاڻي اُن ’،ته

 مون به ڏنو. ان کانان تي كيترن پنهنجا رايا ڏنا ۽ تي تنقيد ٿيڻ گھرجي. اصولي 

لکيو ته جواب ۾ پو هُن ڇا ٿي چوڻ “تنقيد جو مطلب عيب كڍڻ ناهي. “ڦلو

سا ڳالهه سندس هي كتاب، جيكو تحقيقي مقالن چاهيو؟ ۽ ڇو ٿي چوڻ چاهيو؟ 

جو، جنهن ڦلو جي  لاڻيديو مٺو ٿئي ٻلڀلتي مشتمل آهي، پڑهي، ڳالهه چٹي ٿي. 

ٹلاڻي جو اسٹيٹس محفوظ ديو مٻل جيكڎهنمان جند ڇڎائي. بحث ۽ اسان جي ان

آهي ته اُهو کيس ضرور ڏيڻ کپي، پر مون ڦلو جي ان مامري جي ڳوٽ تڎهن 

کي چيو ۽ مون  ڀڳي، جڎهن هُن فون تي پنهنجي هنِ اسكرپٹ کي ڏسڻ لا مون

و ۽ اُن تي نوٹس ورتم. ڳالهه ته هُن صحيح كئي آهي. هن وايون اسكرپٹ  ڏٺ

  ۾ ئي آهن. ”سُر سامونڈي“گھڻو كري سڀني رسالن ۾ 

  ۾:  ”شاهه جو رسالو“ي بخش خان بلوچ جي سهڑيل بنڊاكٹر   

  پرين جي پنڌان، مون کي جن جھلينديون  

  سي نه پڄنديون        

  واري وائي نه آهي.  

) اُها 1سٹ 164(ص  ”ان کانپو جيكا ٻي وائي اعتراض جوڳي آهي...“  
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  وائي هي آهي:

  ھ نه وئين اُنِ سين؟پائي لڄ، كُ كرهل   

 اُجاريائون اوليون، ڌُئاريائون ڌَڄُ  .1

 متان وهين ويسري! اُٿي ڀورل ڀڄُ  .2

 سيڻن ساجھر لڎئو، تون آئي نهارين اُڄُ  .3

 اتئي اَڄُ پايئي كنجرو، انگئون بس كالهه .4

 كير سڻيندو تنهنجون، ادورائون اَڄُ  .5

  ۾ ڏنل وائي: ”گنج“  

  ان تي اعتراض واريل آهن ته:   

)1(  

  كَرَهَلَ پائي لَڄُ، كوهُه نه وئين اُنِ سين

  اُجارئائون اوليون، ڌُئارئائون ڌَڄُ 

  تان وِهين ويسلي، اُٿي ڀورِلَ ڀَڄُ 

  سيڻن ساجھر لڎئو، تون نهارين اڄُ 

  ل سبايُم كنجرو، اڄ پيس انگھ رانگھوناك

  پريان جي هُن پار ڏي، وڃجي ڏنكي ڌَڄُ 
  

  )176(ص         

  لفظ اڳيان پويان ٿي ويا آهن، اُها هيئن آهي:جي پڌ ۾  4ان جي سٹ   

  كال سبايم كنجرو، انگون پيس اَڄُ 

  ان ۾ هي سيٹ ناهي:  

  كير سڻيندو تنهنجيون، ادورائون اَڄُ 

واري  ”گنج“۾ وري  ”شاهه جو رسالو“جڎهن ته گربخشاڻي جي سهڑيل   

  سٹ: يآخر

  پريان جي هُن پار ڏي، وڃي ڌَنُكِي ڌَڄُ 

ك آهي. آهي، جيكا پروف جي چ ”كرن پائو لَڄُ “ناهي. رسالي ۾   
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 ”هيدي“کي  ”وسيلي“۽  ”كُه“کي  ”كوهه“آهي.  ”كرهل“معنيٰ واري ڀاڱي ۾ 

  ڏسڻ نه ڏنو ويو هو! ”گنج“كيل آهي. گربخشاڻي کي 

  ۾ وري: ”شاهه جو رسالو“ڊاكٹر بلوچ جي سهڑيل   

  كال سبايُم كنجرو، انگون پييس اَڄُ 

آهي. ٿل جو پهريون ۾  ”ويسري“ران بد ”ويسلي“واري سٹ نه آهي.   

  هيئن آهي:

  تون تان گرهڑ پائي لَڄُ 

  ڦلو لکيو آهي ته:  

لفظ استعمال كيو  ’گرهڑ‘بجا  ’كرهل‘ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ “  

آهي. تنهنجي (تنهن جي) معنيٰ ڊاكٹر صاحب نه ڏني آهي. هن لفظ مان ڊاكٹر 

كوشش كئي هن لفظ جي معنيٰ  صاحب جي الائجي كهڑي مراد آهي. مون ڏاڍي

  ”هٿ كرڻ جي، (پر) نه ملي سگھي.

شاهه جو “لفظ جي معنيٰ نه رڳو ڊاكٹر بلوچ جي سهڑيل  ’گرهڑ‘جڎهن ته   

جي جلد  ”جامع سنڌي لغات“تي موجود آهي، بلك  103جي صفحي  ”رسالو

  تي پڻ موجود آهي، جيكا هي آهي: 82پنجين (ک_ي) جي صفحي 

  يا گھارو، دريا، سمنڈر گرهڑ_ دريا جو ڦاٽ

، سُر سامونڈي، نئون ڇاپو ”شاهه جو رسالو“(ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ،  

  )103ع، سنڌيكا اكيڈمي، ص 2015

   ۾ كم كيو آهي، اسين هن مان اختلاف به  ”لطيفيات“بهرحال، ڦلو

ن سان اختلاف كيو آهي. پر انهن ون ٿا، جيئن هُن لطيف جي ٻين شارحكري سگھ

اهي وايون به اُتي ئي ڏنيون، جتي خطي رسالن ۾، اڳ ۾ ئي ڏنل هيون. ڦلو ان تي 

۾ نه  ”سُر سامونڈي“اعتراض واريا آهن ته انهن جو موضوع مختلف آهي ۽ اهي 

سُر سامونڈي جي واين تي اعتراض جي عنوان واري مقالي اچڻ کپن! كٿي اچن؟ 

  ، ٿو ٻڌائي بهاهو ۾جي ڀاڱي ٻئي 

ن، سندس سوانح ۽ كلام تي پنهنجي زندگي شاهه سائين جي شارح  
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وقف كري ڇڎي يا زندگي جو ڳچ ڀاڱو ان كم كندي گذاريو. اسين اُن كم تي 

ن كيو ويو آهي. گربخشاڻي يئٿا، اختلاف به كري سگھون ٿا ۽ اڳالهائي سگھون 

  لاف كيو ويو هو.جي كم تي سندس زندگي ۾ ئي گھڻو كجھ اخت

  ڊاكٹر عبدالغفار سومرو ان ڏس ۾ لکي ٿو ته:  

پهرئين جلد جي تياري ۾ چئن نسخن ( ٻن قلمي ٻن ڇاپي) ٻئي جلد ۾ “  

هك وڌيك قلمي نسخي ۽ ٹئين جلد ۾ اڃا هك وڌيك قلمي نسخي کي سامهون 

  ”رکيو ويو.

  ، صد ي)2015، سنڌيكا، نئون ڇاپو ”شاهه جو رسالو“(ڊاكٹر بلوچ، 

  سندس: ”شاهه جو رسالو“جڎهن ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ جي سهيڑيل   

جي  ٻٹيهن سالن جي تحقيق ۽ پنجاهه قلمي ۽ سورهن ڇاپي رسالن“  

  ڪ)(ساڳيو، ص:  ”مطالعي ۽ ڀيٹ...

  جو ثمر آهي. هاڻي هي واڻي:  

  تون تان پائي گرهڑ لڄ

كهڑي قلمي رسالي تان کنئي وئي آهي؟ ان جي ڄاڻ نه ڏني وئي آهي،   

جي اهميت آهي، پر اُن تي  ”شاهه جو رسالو“ساڳئي وقت ڊاكٹر بلوچ جي سهڑيل 

هن سان شاهه وارو مسئلو،جن ”ٹر _ ڊر“كجھ تحفضات به ٿي سگھن ٿا، جيئن 

  ويو آهي. بدلايولهجو سائين جو لاڙي 

  

  ا��اد �����

  .سنڌ ،كراچي

2018_01_09  
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  �ُ��، �ئھ �ئئ��ھ �� �ئ��
  

لطيف سركار سان محبت، عقيدت ۽ الفت هر سنڌي کي حد کان وڌيك   

آهي. مختلف طريقن سان ان جو اظهار كيو وڃي ٿو. لطيف سائين جي درگاهه تي 

حاضري ته هركو ڀري ٿو، پر هر كنهن جو مقصد جُدا جُدا آهي. اهڑي ريت شاهه 

مان به هركو واس وٺي ٿو. كو ڳائي ٿو، كو پڑهي ٿو ته كو ٻُڌي ٿو.  جي رسالي

ٻولي جو محقق ۽ ماهر انهن سمورين ڳالهين تي غور ۽ فكر كرڻ کان پو نوان 

موتي ميڑي پنهنجن لکڻين وسيلي عام تائين پڄائي ٿو. ڊاكٹر ڦُلو ميگھواڙ به 

  اهڑن محققن منجھان هك آهي.

منجھان پڻ هك آهي، جن ٿوري عرصي ۾ ايڎا ڊاكٹر ڦُلو اهڑن نوجوانن 

ڏُک ڏٺا آهن، جو هوند سسئي جي جاکوڙ وانگر مثال ڏئي سگھجن. هنِ کي 

سورن سَٹيو ته آهي، پر ان سان گڎ آوي ۾ پچائي ٿڌو گھڑو به بڻائي ڇڎيو آهي. 

اهو ئي سبب آهي، جو هن جتي به كم كيو آهي، اُتي اعليٰ كاركردگي ڏيکاري 

عبداللطيف ڀٹائي چيئر، كراچي يونيورسٹي، سنڌ اڀياس اكيڈمي، آهي. شاهه 

زيبسٹ،  مرزا قليچ بيگ چيئر، سنڌ يونيورسٹي ۽ اڄكلھ شهيد ذوالفقار علي ڀٹو 

  يونيورسٹي آف لا (زيبل) ۾ سندس صلاحيتن جا جوهر پَسي سگھن ٿا.

هُن شاهه لطيف تي تحقيق شاگردي واري زماني کان ئي شروع كئي   

دس ان تحقيق جو مركز شاھ لطيف جي ٻولي ۽ فكر رهيو آهي. هن هئي. سن

كتاب ۾ جيكي مقالا شامل آهن، انهن ۾ به لطيف سائين جي بيتن/ لفظن جي 

پڑهڻين ۽ معنائن تي به بحث ٿيل آهي. هُن ان حوالي سان مختلف عالمن سان 

آهي. خاص اختلاف به ڏيکاريا آهن ته پنهنجي را جو اظهار به واضح نموني كيو 

كري شاهه صاحب جي ٿر سان لاڳاپي ۽ اُتان جي كتب آندل لفظن تي بحث كيو 

  آهي.

   کان سوا جي هك انفراديت اهِا به آهي ته هن کي سنڌي ڊاكٹر ڦُلو

ڍاٹكي ٻولي سندس مادري ٻولي آهي. اهڑي طرح انگريزي ۽ اردو به سٺو عبور 
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م اي سنڌي ادب ۾ پهريون نمبر کڻي حاصل آهي.  هن كراچي يونيورسٹي مان اي

گولڈ ميڈل حاصل كيو. انهي کان پو كيترن ئي لاهن چاڙهن مان پار پئي، 

ڍاٹكي لوڪ ادب “منهنجِي نگراني ۾ اردو يونيوسٹي  جي سنڌي شعبي مان 

جي موضوع تي پي. ايڇ. ڊي مقالو مكمل  ”جو سماجي_ لسانياتي ۽ ثقافتي اڀياس

اكثر عالمن ڍاٹكي کي سنڌي ٻولي جو لهجو ڄاڻايو كيو آهي. اسان جي 

آهي، جڎهن ته ڦُلو اهو ثابت كيو آهي ته، ڍاٹكي هك الڳ ٻولي آهي. هُن 

پنهنجي تحقيق ۾ كيترائي اهڑا لفظ شامل كيا آهن، جيكي شاهه صاحب جي 

كلام ۾ موجود آهن. سندس خيال آهي ته اهي اصل ۾ ڍاٹكي ٻولي جا لفظ آهن. 

) ڍاٹيئڑو (ڍاٹكي 3) جھَڻ (لسي) (2) ڍيٻر (اُنَ جون وڏيون ڍيريون) (1: (جھڑوڪ

  جو هك گيت) وغيره.

) نوري، ناري ۽ 1سندس مقالي جا موضوع به منفرد آهن. مثال طور: (  

) شاهه 3) شاهه لطيف جي شاعري ۾ علم، عقل، عشق ۽ عمل جي اپٹار (2عدم (

. سندس تحقيق ۾ شاھ سائين جي لطيف جي فكر تي ٿري سماج جا اثر وغيره

فكر تي گھڻو ڌيان ڏنو ويو آهي. اسان هنِ سائنسي دور ۾ به شاهه صاحب کي 

گھڻي ڀاڱي هك پيِرَ جي حيثيت ۾ ڏسون ٿا. سندس فكر تي عمل كرڻ لا تيار 

ناهيون. اسان وٹس اكثر كري باس باسڻ ۽ پُٹ حاصل كرڻ لا وڃون ٿا. هُن 

لا پنهنجي كلام ۾ جيكي گَسَ ڏسيا آهن، انهن تي هلڻ  زندگي کي بهتر بڻائڻ

کان كيٻايون ٿا. هُن جدوجھد كرڻ لا تمام گھڻو همٿايو آهي. سندس كلام جو 

وڏو حصو ان هدايت ۽ مثالن تي ٻڌل آهي. اسان مان تمام گھٹ پڑهيل ڳڑهيل 

و ئي ماڻهن ان هدايت تي عمل كيو آهي، جن تمام ٿورڙن ۾ ڦلو به شامل آهي. اه

سبب آهي ته ڦُلو پنهنجي هن تحقيق ۾ لطيف سركار جي ان فكر کي پکيڑڻ 

جي ڀرپور كوشش كئي آهي. اميد آهي ته حاص كري نوجوان هن كتاب کي 

  دلچسپي سان پڑهي لاڀ پرِائيندا.

مان ڦلو کي اهڑي بهترين كتاب لکڻ ۽ ڇپجڻ تي مباركون ڏيان ٿو ۽   

ٹكي ٻولي جي خدمت كندي، اهڑا ٻيا به كيترائي اميد كريان ٿو ته سنڌي ۽ ڍا

  كتاب لکندو.
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  ڊا��� ��ئل �ئ��و

  ڊين لينگئيجز

  وفاقي اردو يونيورسٹي، عبدالحق كيمپس، كراچي

  

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 26

  

  

  

  

  سُڃو جي ساڻيهه، ته به وَنهِيان ئيِ وِترو،

  گھوريو سو پرڏيهه، توڙي ڦُلين ڇَانئيو.

  

هك سانوري سيپكڑي، اڄ کان كارنهن (يارنهن) کن سال پهرين   

چمكندڙ اکين واري ڇوكري يونيورسٹي کلڻ واري پهرين ڏينهن جي تعارفي 

كلاس ۾ پنهنجي سڃاڻپ بُرجُست انداز ۾ مارئي جي ملك ملير سان 

كرائي، ته گڎ ويٺل مون سميت منهنجي سڀني استادن جو سمورو ڌيان به 

  ڏانهس ڇكجي ويو.

ي نمسكار كندي، پنهنجو تعارف پورو كري سڀني استادن ک

نماڻائي سان هيٺ لهي وڃي، پنهنجي جا تي ايئن ويٺو، ڄڻ وڳ کان وڇڑي 

آيو هجي. شاگردن جي تعارف کان پو استادن به پنهنجائپ واري انداز ۾ آيل 

شاگردن سان پنهنجا ويچار ونڈيا، ته ڄڻ ٿانيكو ٿي ويهي رهيو. چند ئي ڏينهن 

پنهنجي هم كلاسين جو ڄڻ سرواڻ ٿي ۾ سڀني استادن جي اکين جو تارو ۽ 

پيو. سندس صلاحيتون نکري نروار ٿيون. سوال كرڻ جي ته کيس ڄڻ سُتي 

پيل هئي ۽ جواب به کيس تاڃي پيٹي پَٹُ ٿيل کپندو هو،سڀني استادن جي 

ڀانئڻ كري اهڑو ته بُود ۾ اچي ويو، جو نُود ٿي منهنجي ۽ سندس استادن سان 

ڙائيِ سندس وَڙَ کي به بي پاڙي ول جيان ويڑهي اڇاترائي كري ويٺو. اها كُوَ 

ويئي، پر کيس جڎهن ضمير جي ڌونداڙ آئي، ته نمرتائي سان وڃي انهن 

استادن جا چَرن چميائين، منهنجو ساڻس شاگردي سان گڎ دوستي وارو ناتو 

به آهي. شروع شروع ۾ جڎهن انڌ جي گھوڙي تي چڑهيو، ته مون فقط کيس 

اٿي کي هندستان نه ڏيکار. منهنجي ڳالهه هك كَن مان كڍي ايترو چيو ته ه



 ��م��ري، �ئري ۽                                                                        | 27

ڇڎيائين، پو راجا پورس جي فوج وانگي پاڻ به ان هاٿي هٿان لتاڙجي ويو. 

  هاڻي ڀلي پيو سڄي عمر پٺا سيكي، پر اهي ڦٹ ڇُٹڻ وارا ناهن.

سندس هي كتاب ڏسي مون کي حقيقت ۾ ڏاڍي خوشي ٿي آهي، جنهن 

ائتي استاد پروفيسر ناگپال صاحب لکيو آهي. هن كتاب ۾ جو مهاڳ منهنجي مان

كِن سوالن جا كي جواب سندر صاحب عدم جي اوڙاهه ۾ اڇلايا آهن، اميد ته ان 

  اونهائي مان اهي جواب آڻيندو به پاڻ...

  

  دعاگو

  ر��ئن �� �ئ�ري

  ، سنڌي ڊپارنمينٹ

  كراچي يونيورسٹي

11-02-2018  
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  ذ��. . .���، �� ��ال ا�ئر���ڙ 
  

شاھ عبداللطيف ڀٹائي پنهنجي فني توڙي فكري خوبين سبب سنڌ جو 

ته عظيم ترين شاعر آهي ئي، پر هو پنهنجي وجداني سگهه، تخيلاتي معياري ۽ 

ڊكشن سبب عالمي سطح تي به سڀني شاعرن کان مٿانهون ۽ ممتاز نظر اچي ٿو. 

كنهن دور ۾ قيد يا  ته ان کي ،آفاقي شاعري جي هك خوبي اها به هوندي آهي

بند نٿو كري سگهجي. بلكل اهڑي طرح شاھ سائين جي شاعري به هر دور ۽ هر 

ته درد سان به  ،موقعي جي شاعري آهي. فرد هن كائنات ۾ خوشيون به ماڻي ٿو

 .كيلاين جا عذاب پڻ برداشت كري ٿوته ا ،همكنار ٿئي ٿو، محفلون به مچائي ٿو

آسودو ۽ خوشحال به گذاري  .ئي ٿون کي به منهن ڏته دشمني ،دوستيون به رکي ٿو

ته نفرتون به سندس ،ته غريبي ۽ مسكيني حال ۾ به هلي ٿو. محبتون به كري ٿو ،ٿو

ته كڎهن كا كنڈ وٺي مصلحتن  ،بهادر ٿي جنگ ۾ جهيڑي به ٿو .پلئه پون ٿيون

ته جداين جا عذاب پڻ سهي ٿو.   ،خاموش به ٿي وڃي ٿو. وصل جا لمحا به ماڻي ٿو

ته پاڻي جي  ،ته بيوفاين جا به تجربا كري ٿو. جبل به جهاڳي ٿو ،وفائون به ماڻي ٿو

ي ڦولهي ٿو ته رڻن ۾ به راتيون هتهن مان موتي به ميڑي کڻي اچي ٿو، جهنگل به ڳول

ٿو ته زمين جي تهن کي به بسر كري ٿو. آكاش تان ستارن جي چرپر تي نظر رکي 

ته تازي هير ۽ ماڪ وهنتل صبوح جو به  ،اداس شامن جا منظر به ڏسي ٿو .کوٹي ٿو

ته  ،نظارو كري ٿو. پکي پکڻ، وڻ ٹڻ، جانور، جيت جڻا ۽ ٻي مخلوق به ڏسي ٿو

ته موت جو اونو به پاڻ  ،پاڻ جهڑن سان پيچ به پائي ٿو. زندگي مان لطف به ماڻي ٿو

نات جي هك ڄار ۾ رهي ٿو جنهن ۾ ادبي، سان گڎ کڻي هلي ٿو. مطلب ته فرد كائ

سماجي، سياسي، معاشي، فطري،نفسياتي ۽ جمالياتي لقا هر پل رونما ٿيندا رهن 

ٿا. ۽ سوچيندڙ فرد هر لمحي پنهنجي سامهون تري ايندڙ تبديلين کي محسوس 

 ،كري ٿو. شاھ سائين جي شاعري به هر لمحي ۾ تري ايندڙ تبديلي کان ويندي
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سماجي، جمالياتي، نفسياتي توڙي مابعد الطبيعاتي لقائن جي  فطري، سياسي،

مختلف منظر نامن جي شاعري آهي.   سندس شاعري هر موقعي ۽ مهل جي 

  شاعري آهي. هو اسانجي گڎيل شعور جو عكاس ۽ نقاش آهي. 

اهڑي عظيم شاعر کي سمجهڻ ۽ انهن جي بيتن توڙي واين جون شرحون 

معنائون جاچڻ ۾ اسانجي عالمن توڙي جو وسان لکڻ سندس ٻولي ۽ استعارن جون 

پر هو عظيم ۽ عميق اڃا تائين ان سطح تي ڊسكور ناهي ٿي  ،ناهي گهٹايو

سگهيو؛ جنهن تي ٿيڻ گهرجي. سندس فكري ڏسائون ايڎيون ته عميق ۽ همه گير 

جو انهن تي شايد اڃا كيئي صديون كم كرڻ جي ضرورت آهي. سندس  ،آهن

ان کي وقت توڙي ڏاهپ جي كنهن خاص ‘جي خاص خوبي اها آهي ته  شاعري

جو هر تبديلي  ،پئماني ۾ قيد نٿو كري سگهجي. هن هو هنر ايڎو ته يكتا آهي

ٹ بيٺل نظر اچي ٿيندڙ منظر نامي سان گڎ كنهن نه كنهن طرح سان اسان سان ٻِ 

سي کي جو هن وقت جي ان فريكئين ،ٿو. اهو ئي هن عظيم شاعر جو كمال آهي

  جو كيترن هنڌن تي وقت سندس تابع محسوس ٿئي ٿو. ’جهپي ۽ جهٹي ورتو آهي

  پلَيِان، پَليِو نه رَهي، نرِتُون نيِنهُن نبِارُ،

  گهِڑان، گهورِيو جِندَڙو، اُٿلََ مُون آپارَ،

  جَنيِن مَنِ مِهارَ، هَلڻُ تنيِن حَق ٿيِو.
  

كنهن هك  هلڻ جو حق شاھ سائين ڄاڻي ورتو آهي، ۽ سندس شاعري

  هنڌ بيهڻ بدران وقت سان گڎ هلي ٿي.

  عُمرِ سَڀِ عَبَثُ، ويلَ وِڃايم، وقت وڃايَم پانهِنجا.    

  ويٺي لکِِيو لوڙِيان، جيكين كِئڑو مَسُ،    

  ويلَ وِڃايَمِ پانهِنجا.          

  اَچِي اَڀاڳِيَني کي رَسِجِ، اَچِي رَسُ،    

  ويلَ وِڃايَمِ پانهِنجا.          

  ههَِڑو جِهَڑو، تان تُون پرِِيمَ پَسُ،حالُ مُنهِنجو     

  ويلَ وِڃايَمِ پانهِنجا.          

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 30

  قَلبُ جو كارو ٿيو، كاتبَِ لاهيين كَسُ،    

  ويلَ وِڃايَمِ پانهِنجا.        

فرد جي هر احساس جو شاعر آهي، ۽ ان آفاقيت سبب لطيف بيشك شاھ 

اڄ پڻ “شاھ سائين اسان جو مركز بلكه مچ آهي، ۽ اهو هن پاڻ ئي چيو آهي ته، 

مچ تي لڳل ميڑي ۾ اسان جو دوست ڊاكٹر ڦلو به بيٺل  ”آھڑين ميڑو آهي مچ تي.

مان نوان گوهر  آهي، ۽ هن پنهنجي علم ۽ سمجهه آهر شاھ سائين جي شاعري

ڳولهي كڍيا آهن. هن كتاب ۾ موجود سندس سڀيئي آرٹيكل كنهن نه كنهن 

طرح سان اهم آهن. ڇاكاڻ ته هن هر آرٹيكل ۾ كو نه كو سوال اٿاريو آهي. 

سندس مقالن جي خاص ڳالهه اهي سوال آهن. جن کي هن پنهنجي ليکي حل كرڻ 

ن ۽ دليلن جا گهرجائو جي ته كوشش كئي آهي، پر اهي سوال اڃا وڌيك جواب

آهن. ڦلو جي سوال اٿارڻ وارو رويو يقيناً اسان جي ٻين عالمن کي به سوچڻ تي 

  كندو. مثال هو سوال ٿو اٿاري ته، رمجبو

ويندي اڄ تائين عورت جي ‘انسان جي غير شعوري ۽ شعوري تاريخ  “  

شرف ا‘اليمي جو دليل آهي. ا﷢ سائين قرآن مجيد ۾ فرمايو آهي ته، انسان 

ڇا جيكو ٻن ٹنگن، ٻن ٻانهن ۽  ،آهي. هتي اهِو سوال ٿو پيدا ٿئي ته ’المخلوقات

ڇا  ي؟ ياانسان آه ، يا ڇاهك مُنڈي وارو هي اُڀو گھمندڙ ڦرندڙ گوشت جو لوٿڑو

چئجي،  ’انسان‘هر اُهو وجود جيكو پيدا ٿئي ٿو، انهي کي انهي لمحي کان ئي 

ئي رڙ ٿو كري. جيكڎهن ايئن آهي ته پو  جڎهن اُهو هن كائنات ۾ اک کولندي

۽ واقعي اهو  ؟، هي واكا ۽ واويلا كهڑي كم جاڇا لا، هي جستجو ڇا لا ’رڙ‘

ته آهي ئي پو ته كجھ به كرڻ  ’اشرف ۽ عظيم‘ته پو  ،مٹي جو پنوڙو انسان آهي

ته پو  ،يا كجھ به ٿيڻ اجايو آهي، ماٺ كري سمهي رهجي. جڎهن طئي ٿيل آهي

وارو فلسفو پڻ  ’پرڀو سڃاڻڻ‘واري ڳالهه ۽ انهي پاڻ سڃاڻڻ مان ئي  ’پاڻ سڃاڻڻ‘

كنهن شي جي طلب ۽ شي  ’رڙ‘اجايو ۽ غير ضروري ٿو لڳي. دراصل اهِا پهرين 

آهي، ۽ انسان جي ڳولها جو سفر  ’رڙ‘جي ڳولها، خالي پڻي جي پورائي جي ئي 

ود جي پورائي جي جستجو، ٻين لفظن ۾ کڻي اُتان ئي شروع ٿي ٿو، ۽ پنهنجي وج
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بڻائڻ يعني پاڻ سڃاڻڻ جي جستجو اُتان ئي  ’انسان‘ايئن چئجي ته، پنهنجو پاڻ کي 

جيستائين انهي ڳولها جو عمل لاشعوري هوندو مزي ڳالهه ته، جي شروع ٿئي ٿي. 

آهي، ته اُهو مكمل طور ته مثبت ۽ هاكاري هوندو آهي ۽ پاڻ سڃاڻڻ واري 

، اصلي ۽ حقيقي رستي تي هوندو آهي. هي پاڻ سڃاڻڻ اُهو هوندو آهي صحيح

(تڎهن ته اهِو چيو ويندو آهي ته ٻار ۾ مالك هوندو آهي) پر جيئن  ’پرڀو سڃاڻڻ‘

جيئن شعور جي حدن ۾ پير پائيندو آهي. تيئن تيئن هو پنهنجي اصلي ۽ حقيقي 

آهي. ۽ انهي سڄي  رستي تان ٿڑهندو ويندو آهي ۽ وڃي كنهن اوڙاهه ۾ كرندو

اڍنگي سفر ۾ جيكو منفي حركتون كندو آهي، انهي جو عذاب سڌي يا اڻ 

 ،سڌي طريقي سان عورت مٿان ئي كڑكندو آهي. هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته

جو انسان شعوري حدن ۾ پنهنجي هستي ڇو وڃائي ٿو ويهي  ،اهِو ايئن ڇو ٿو ٿئي

ان جڎهن شعوري عمر ۾ داخل ٿيندو آهي ته، رهي؟ انِ جو جواب واضح آهي ته، انس

سماج جي جوڙيل قانونن، قاعدن ۽ اصولن جي دائري ۾ ئي رهڻو ٿو پوي. مثال 

طور ٻاراڻي وهي ۾ هو بنا كپڑن جي آهي ته حركت ناهي، پر جي شعوري عمر ۾ 

ته سماجي بداخلاقي ۽ ڏوهه؛ يا ٻاراڻي وهي ۾ کيڎندو رمندو كنهن  ،ايئن رهندو

جي گھر ۾ هليو ويو، ته اُهي اُن ٻار کي ڏسي خوش ٿيندا، پر جي  پاڙي واري

شعوري عمر ۾ كنهن جي گھر ۾ داخل ٿيو ته انساني رت وهي ويندو. اتِي اهِو به 

جنهن لا سماج ضابطه اخلاق  ،’بداخلاق‘سوال ٿو پيدا ٿئي ته، ڇا انسان آهي ئي 

انسان جي فطري وجود  ،جوڙي پنجوڙ ۾ قابو رکي، يا وري سماج جو ئي هٿ آهي

اهِو اڄ به پنهنجي جڳهه تي هك وڏو سوال  ؟پو وري قيد كرڻ ۾ ،کي اهڑو بڻائي

  ”آهي.

انهن جا جواب ڏنا آهن.  ،هن ننڍڙي ٹُكري ۾ توڙي جو هن سوال اٿاري

پر آخر ۾ پاڻ ئي چوي ٿو ته اڄ به اهو سوال موجود آهي. اڳتي هلي هو وري ٻيا 

  سوال اٿاري ٿو.

طيف جي فكر لآهي؟ اهِو به هك وڏو سوال آهي، شاهه عبدالعشق ڇا “

۾ عشق فنا ٿيڻ جو نالو آهي، پاڻ وڃائڻ آهي، ڇا اهِو فنا ٿيڻ يا پاڻ وڃائڻ پويان 
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مجھي ۾ عشق كٿي، كا سوچ سمجھ يا عقل جو كردار آهي يا بي عقلي ۽ بي س

 ؟و آهييا بي عقلي فنا ٿيڻ جو نال يا ڇا بي سمجھي ؟كبو آهي يا ٿيندو آهي

منهنجي خيال ۾ اصل سمجھ ئي اهِا آهي، اصل عقل ئي اهِا آهي، جنهن جي آڌار تي 

عاشق عشق جي عميق ۾ گھڑي ٿو ۽ سچ ۽ حق ۾ فنا ٿي ٿو وڃي، اهڑي عظيم 

cause  .خود کي فنا كري ڇڎڻ، بي عقلي ته نه چئبي، اصل عقل ته اهِا هوندي لا

جھي چئبي. اسان بي سمجھ ماڻهن جي پر ڳهيلي لوڪ جي نظر ۾ برابر اهِا بي سم

کي سوچ کي بنياد بڻائي، انهن عظيم ماڻهن جي عمل کي يعني عشق کي فنا ٿيڻ 

ڇو انهن ماڻهن کي بي عقل ۽ بي سمجھ  ن،بي سمجھي يا بي عقلي كيئن چئو

  ”چئون جيكي مادي مفادن ۽ فائدن جي انگن جا هوشيار آهن.

وڻندڙ آهي. هو معصومانه  ڊاكٹر ڦلو جي سوال اٿارڻ جو طريقو ڏاڍو

انداز ۾ سوال اٿاري ٿو ۽ عالمانه انداز ۾ انهن جا جواب تلاش كري ٿو. توڙي جو 

 ،كٿي كٿي سندس اٿاريل سوال جواب ملڻ جي باوجود اڻنبريل ئي رهجي ٿو وڃي

پر پوء به هو بهترين حوالا ضرور پيش كري وڃي ٿو. يعني هو سوال جي جواب جا 

  ٿو. ڏس پتا ضرور ڏئي وڃي

  پاڻ پرجهڻ واري سوال کي هو ڏسو كيڎي معصوميت مان اٿاري ٿو، 

ته پرين جو پُرجھڻ به، پاڻ ارپڻ جو احساس به  ،علم خود آگاهي به آهي“

۽ محبوب کي ماڻڻ جي واٽ به. هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته پو كي كي وجود 

ٽ تي هلڻ کان سوا اهڑا آهن. جن کي خود آگاهي، پاڻ ارپڻ جي احساس، مثبت وا

زل ته ئي ڄمندي يا ڄمڻ کان اڳ ئي عظمت كيئن ملي؟ جڎهن ته عظمت جي من

  ”ٿي. بهتر رستي جي چونڈ سان جڑي

واري استعاري کي رد ته  ”ڄمندي ڄام“هو توڙي جو هن ننڍڙي سوال ۾ 

  پر ان جي پويان لكل حقيقت کي ڄاڻڻ لا سوال ضرور اڀاري ٿو. ،نٿو كري

علم خاص طور فلسفي ۾ سوال جي اهميت جواب کان  اهو سچ آهي ته

وڌيك هوندي آهي. ڇاكاڻ ته سوال هميشه هك سوچيندڙ ذهن اٿاري سگهي ٿو. ۽ 

ي سوال سوال اٿارڻ عقل ۽ علم جي نشاني آهي. اڻڄاڻائي جي ڄاڻ جو احساس ئ
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جي ڄاڻ دنيا جي وڏي ڄاڻ آهي. ان لا اسان جي  ئياٿاري سگهي ٿو. ۽ اڻڄاڻا

  ون سقراط جو مشهور مثال موجود آهي.سامه

جي شاعري مان  شاھ سائين ،انهن جا جواب ،ڦلو كيترائي سوال اٿاري

  ڳولهي ٿو. جن جا كجهه مثال هتي ڏجن ٿا.

اسان سُر رامكلي ۾ موجود فلسفي جو اڀياس كنداسين ته،هن سر ۾ “

ھان جا سڀ جي دنيا ۽ ج ،لطيف حق ۽ حقيقت جي تلاش كندڙن جو بيان كيو آهي

آسانگا پلي، پوري عشق ۽ ارادي سان پنهنجي جان ۽ جسم کي بکن ۽ ڏکن جو 

عادي كري، تن کي تپسيا ڏئي، من ماري، خودي کي کائي، اٺئي پهر پنهنجي 

كل سان هك ٿي وڃڻ چاهين ٿا، هو  ۽ ڌڻي جي ڌيان ۾ گم رهن ٿا. هو جز آهن

  ”سمنڈ ۾ سمائڻ گھرن ٿا. ۽ قطرو آهن

۾ جوڳي ايئن ڇو ٿا كن؟ اسان مٿي، جيكو مادي ۽ روح  رامكليسُر 

بابت بحث كيو آهي. انهي بحث ۾ شاهه لطيف كٿي بيٺو آهي، شاهه لطيف جي 

نظر ۾ حق ڇا آهي وغيره. انهي سوالن جوابن تائين پهچڻ لا مٿئين بحث کي 

جي اُکيل سامهون رکندي، شاهه صاحب جي هيٺين بيت کي پُرجھنداسين ته، ڳالهه 

  كجھ اگھيري ٿيندي:

  نوري ۽ ناري، جوڳيئڑا جھان ۾،“

  ” ٻري جن ٻاري، آئون نه جيئندي اُنِ ري.
  

مادي وجود هك ويس آهي، ويس جي حيثيت “ يا سندس هي جملا ڏسو،

ناهي، اصل ۾ وجود آهي، جڎهن ويس هٹندو ته اصل ظاهر ٿيندو. ۽ سامي اُهو ئي 

  چئبو جيكو پاڻ وڃائي اڳتي وڌندو.

  سامي چائين، سک طلبين، هوندن جئن مَ هو“

  توکي ويس وڃائيو، ويس وڃايو تو 

  )25”(سامي آهي سو، جنہ پاڻ وڃائي پورئو.
 

  

پر هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته، ويس پاڻ ناهي، جنهن جي وڃائي ڇڎڻ 

 کان سوا انهي ڇا آهي؟ ڇا  ’پاڻ‘جي ڳالهه ته لطيف سائين اڳ ئي كئي، ته پو
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آهي، جيكڎهن ها. ته پو ان کي وڃائي، پو، اُن کان  ’پاڻ‘اُهو روحاني وجود 

  سوا كيئن ٿو رڙهي اُهو وجود. هن سوال جو جواب هن بيت ۾ اچي ٿو:

  سامي چائين، سک طلبين، واريين نه ويراڳُ،“

  لاڳاپا لطيف چئي، ڇڎي جوڳي جاڳ،

  جئن تون ڀُڻين سنرو، اي آديسي اڀاڳ،

  ”لاڳ، مري جي ته ماڻيين.لاهوتيئكو 
  

توڙي جو ڦلو وڏي تحقيق كئي آهي، ۽ فلسفياڻن، نفسياتي، فكري ۽ 

هو انهن جا جواب كڎهن تاريخ مان، كڎهن  ،جمالياتي نوعيت جا سوال اٿاري

منطق مان، كڎهن ادب مان ته كڎهن وري نفسيات مان خاص طور لطيف جي 

حوالن سان ڏيندو آيو آهي، پر هو كابه وڏي حام هڻندي نظر نٿو اچي. بلكه هو 

  اها ڳالهه مڃي ٿو ته اسان اٿاريل سوالن جا اطمينان جوڳا جواب ناهيون ڏئي سگهيا. 

  ،ته لکي ٿو هه لطيف جو بيت ڏينديڦلو، شا

  ساري رات سبحان، جاڳي جن ياد كيو،“

  انهن جي عبداللطيف چئي، مِٹي لڌو مان،

  ”كوڙين كن سلام، اچيو آگھ ان جي.
  

انهن بزرگن جي مِٹي مان كيئن ٿي وٺي؟ كوڙين انهن جي آڳھ تي ڇو 

مليو يا انهن جي اچي سلامي ڀرين ٿا؟ ڇا انهن کي ساري رات جاڳڻ سان اهِو مقام 

عظمت جو انگ آگي ازل کان ئي لکِي ڇڎيو هو؟ انهن ۽ اهڑن ٻين كيترن ئي 

سوالن جا جواب ڳولهڻ لا اسان کي پنهنجي من کي منور كري، دماغ جو 

کڑكيون کولي، علم ۽ انهن عظيم ماڻهن کي بحيثيت عالم سمجھڻو پوندو، 

  ”جنهن كم ۾ هيل تائين اسان ناكام ويا آهيون.

جنهن کي اندر جي  ،محبت، روح جي اها اشتها آهي“سقراط چيو هو، 

سونهن جي ڳولا آهي. محبت كرڻ وارو رڳو پيار ئي نه ٿو كري. پر محبت جي 

تخليق به كري ٿو. فاني بدن کي لافاني بڻائي ٿو. ٻنهي جي وچ ۾ محبت ٻيهر جنم 

پنهنجا جانشين به وٺڻ جو كارڻ آهي. پيار كندڙ رڳو اولاد ئي نه ٿا پيدا كن پر 
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پيدا كن ٿا، جيكي دائمي سونهن جي ڳولا ۾ سندن واهر كن ٿا ۽ محبت جي 

سلسلي کي بقا بخشڻ لا سندن ڀاڱي ڀائيوار ٿي عقل، نيكي، عزت، همٿ، 

  ”تائين پهچن ٿا. ’حق‘انصاف، يقين ۽ صداقت جي شاهراهه جا راهي بڻجي 

و تسلسل آهي، جنهن اسان جو دوست ڦلو به يقيناً كنهن  اهڑي ڏاهپ ج

جي رهڻ لا نيك لمحي جي چونڈ كئي وئي هوندي. علم، ادب توڙي تحقيق 

ڏانهن سندس   سنجيدو رويو يقيناً کيس هك ڏينهن وڏو محقق كندو. اسان هن 

  جي تحقيقي طريقي ۽ سوال اٿارڻ واري انداز مان گهڻا پُراميد آهيون.

  هاري! حَقُّ رکيجِ، سانڀاران ساهَڑَ جو،

  ابَ، خِيالَ خطِرا، تَنِ کي تَرڪُ ڏيجِ،خُو

  اندَرُ آئيِنُو كري، پَرَ ۾ سو پَسيج،

  (شاھ)انِهين راهه رَميج، تَه مُشاهدِو ماڻيِن.

  

  

  ڊا��� ��� ���اڻ�

  سنڌي شعبو

  كراچي يونيورسٹي
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  �ئ�� ���� �� ���� �ئ ���ڪ
  

)  ۽ subjective(كنهن به آرٽ جي تخليق ٿيڻ پويان آرٹسٹ جا داخلي 

) پهلو بحث هيٺ رهيا آهن. توڙي جو كيترن ئي ماهرن موجب objectiveخارجي (

داخليت اهم پهلو آهي، پر انهي داخليت کي جوڙڻ ۾ خارجيت جو پڻ وڏو هٿ 

هوندو آهي. خارجي پهلوئن ۾ خطي جي طبعي ۽ جاگرافيائي جوڙجك ۽ بيهك، 

جتماعي سوچ، رويا ۽ عمل، آبهوائي ماحول، تاريخي پسمنظر، سماج جي ا

سماجي، معاشي، سياسي، مذهبي ۽ تعليمي حالتون وغيره. ايتري قدر كنهن به 

فنكار کي جيكا نسل در نسل مورثي ملندڙ ونڈ جي پويان پڻ انهن خارجي 

پهلوئن جو پڻ اڻسڌي ريت هٿ هوندو آهي. اهي محرڪ كنهن به فنكار جي 

انهن کي اُڀارين به ٿا. هر فنكار جو تخليقي حس کي نه صرف پيدا كن ٿا، بلكه 

خارجي دنيا طرف پنهنجو انداز ۽ رويو هوندو آهي. هركو پنهنجي پنهنجي انداز 

سان انهي سان خود کي سلهاڙي ٿو. جيكو جيترو سوچي ۽ لوچي ٿو، سو تيترو 

  لهي ٿو. ڀٹائي چواڻي، ڏات ناهي ذات تي، جو وهي، سو لهي.

لاحيتين کي پيدا كرڻ ۽ اڀارڻ لا لطيف سائين، پنهنجي تخليقي ص

نه صرف سنڌ بلكه  کيس تمام گھڻو لوچيو ۽ سوچيو. سندس مطالعي ۽ مشاهدي

سنڌ جو عوامي شاعر، انهي جو اهم دنيا جي مهان شاعرن جو مهندار بڻائي ڇڎيو. 

سنڌ ۾ شاهه ڀٹائي جي شاعري عام آهي ۽ ان شاعري جو ايترو ته “كارڻ آهي. 

ويندو آهي، جنهن جو كو مثال كونه آهي. اهڑي مڃتا ۽ ادب ۽ احترام كيو 

  )1( ”عزت فقط انهن جي ڀرپور نمائندگي كندا آهن.

هيٺ اسان شاهه لطيف فن ۽ فكر جي عظمت جي مُحركن کي سمجھڻ 

  جي كوشش كنداسين آهن:
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  �ئ��ا��:

كنهن به خطي يا پرڳڻي جي تهذيب، تمدن، ثقافت، تاريخ، ٻولي ۽ ٻيا 

سڀ سماجي پهلو انهي خطي جي جاگرافي تي آڌاريل آهن. كاكو ڀيرو مل لکي 

تاريخ جو هك مکيه ڀاڱو جاگرافي آهي. هر كنهن پرڳڻي جي طبعي “ٿو ته، 

بتِ جي صورت، آب، هوا ۽ ٻين ڳالهين جو پرڳڻي جي تاريخ ۽ ماڻهن جي سڀا ،

ورڻ (رنگ)، ٻولي جي اچارڻ، رهڻي كهڻي وغيره تي ايتريقدر اثر ٿئي ٿو، جو 

  )2( ”جيكر هيئن چئجي ته تاريخ ئي جاگرافي تان ٿي.

سنڌ جي اوائلي جاگرافي ۽ اُن جي حدن، جاگرافيائي ڦيرن، اٿلن پُٿلن 

ر (سنڌو ماٿ ’سپت سنڌو‘رگ ويد ۾ جيكو “بابت كاكو ڀيرو مل لکي ٿو ته، 

جي ستن دريائن واري ملك) جو ذكر آهي، تنهن مان به سنڌ جو نقشو جوڙڻ ڏکيو 

آهي، جو اُن ۾ سنڌ جي حدن جو ذكر آهي ئي كونه. وڏي ڳالهه ته خود رگ ويد 

۾ خوفناڪ زلزلن جو ذكر آهي، جن انهي وقت ۾ ئي   17، سوكت 2جي منڈل 

جي حوالن مان به ايئن  ملك جي طبعي صورت ۾ ڦيرو پئي آندو. رگ ويد کان پو

ظاهر آهي ته وقت بوقت خوفناڪ زلزلن ۽ سنڌو ندي جي ڦيرين گهيرين كيئن 

ع ۾ اهڑو خوفناڪ زلزلو ٿيو، 962ساوا پاسا سڃا، ۽ سُڃا پاسا ساوا كيا آهن. سن 

جنهن بکر وارا ٹَكَر به ٹوڙي ڇڎيا، ۽ الور ۽ ٻيا كيترا شهر ويران ٿي ويا. سنڌو 

اري ٹكري جي بنهه هيٺيان وهندي هُئي، تنهن پنهنجو رُخ ڦيرائي ندي، جا الور و

ڇڎيو، ۽ كڇ جو رڻ، جنهن مان اڳي درياهه وهندو هو، ۽ راحموكي بازار، سنڌڙي  

  )3( ”۽ ٻيا بندر به اُتي هئا، تن به پنهنجي سهڻي صورت ڦيرائي، ۽ برپٹ ٿي پيو.

زلن، ۽ سنڌو سنڌ جي جاگرافي جون طبعي حالتون موسمي حالتن، زل

دريا جي چاڙهه ۽ وهكرا مٹائڻ جي كري تبديل ٿينديون رهيون آهن. جنهن هنڌ 

كٿي سرسبز باغ باغيچا هُئا، اُتي ٻئي سمي ٺوٺ پوٺا ۽ جتي سمنڈ هُئا اُتي سُڃ، 

كٿي شهر آباد هُئا ته اُتي ڀڑڀانگ کنڈر. سنڌ جي طبعي جاگرافي جون صورتون 

جي جاگرافي جون حدون يا سرحدون پڻ مختلف دؤرن ته مٹيون ئي رهيون، پر سنڌ 

  ۾ مختلف رهيون آهن.
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سنڌ جون قديم حدون ٻڌائيندي رحيمداد خان مولائي شيدائي صاحب 

ع تائين سنڌ هك ڌار ملك هو. قديم زماني ۾، سنڌ 1843سن “لکن ٿا ته، 

حكومت جون حدون اُتر ۾ دريا جھلم تائين هُيون، ۽ كشمير جا بعض هيٺيان 

ضلعا به اُن ۾ شامل هُئا. اُتر ۾ دريا هيلمند اُن جي حد بندي كندو هو، ۽ ڏکڻ 

الهندي ۾، سندس سرحد مكران جي الهندي ۾ نور منشور تائين پکڑيل هُئي، ۽ 

ڏکڻ ۾، سندس سرحد عربي سمنڈ سان هُئي. ۽ ڏکڻ اڀرندي ۾ راجپوتانا ۽ 

كو سمورو مغربي جيسلمير ۽ ريگستان ۾ كٿي وڃي ٿي ختم ٿي: گويا هاڻو

  )4( ”پاكستان سنڌ اندر هو.

سنڌ جون جاگرافيائي سرحدون، مختلف دؤرن ۾ مختلف هُلائن، حملن، 

قبضن، مان ٿينديون مٹجنديون ويون، واضح رهي ته، هزارين سالن جي انهي ڦيرن 

جا سبب سياسي ۽ معاشي هُئا، جن جي حاصلات لا گھڻي قدر مذهبن جو هٿيار 

تلف دؤرن ۾ مختلف خطن جي فاتحن سنڌ کي فتح كري لٹيو، استعمال ٿيو. مخ

ڦريو،كيترن ئي لُٹي هتِان کان پير ڊاهيا، پر انهن جا ايلچي ۽ باقيات رهجي وئي، 

ته كيترائي حملا كرڻ کان پو اتِي ئي رهجي پيا، جنهن جي كري مختلف 

ٿيندا مذهبن، نسلن، ٻولين ثقافتن ۽ مختلف نفسيات رکندڙ ماڻهو سنڌ ۾ آباد 

رهيا، جن جي اچڻ سان سنڌ جي ماڻهن جي سوچ، فكر، نفسيات، سياسي، 

معاشي، مذهبي ۽ سماج جي ٻين وهنوارن تي كيترائي گھرا اثر پيا ۽ مثبت ته كي 

  وري منفي، بهرحال انهي سان سنڌ جي مجموعي نفسيات جُڑي.

سنڌ “سنڌ جي موجوده حَدن بابت رحيمداد مولائي شيدائي لکي ٿو ته، 

جون موجوده حدون هن ريت آهن: اتر ۾ پنجاب ۽ رياست بهاولپور، اڀرندي ۾ 

جيسلمير ۽ جوڌپور رياستون (ڀارت)، ڏکڻ ۾ كڇ جو رڻ ۽ عربي سمنڈ، ۽ الهندي 

  )5( ”۾ رياست قلات (بلوچستان)

  آبئد ڌر�� ۽ ����ئل ��ئج:

آباد ڌرتي ۽ خوشحال سماج، اتان جي رهاكن جي انفرادي توڙي 

ر تي مُثبت ۽ هاكاري سوچ جوڙڻ ۾ بنيادي كردار ادا كندا آهن. اجتماعي طو
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اهڑي ڌرتي جا رهاكو مُعاشي طور خوشحال ۽ نفسياتي طور پُرامن، خوش طبع ۽ 

خوش اخلاق هوندا آهن. اهي شيون عظيم تهذيب کي جنم ڏينديون آهن. آباد 

ته  ڌرتي ۽ خوشحال سماج هك آرٹسٹ جي تخيل لا بنيادي مُحرڪ آهن. تڎهن

  اهڑا شعر سرجن ٿا:

  اڱڻ تازِي ٻَهر كُنڍيون، پکا پَٹِ سونهن،

  سُرهي سيج، پاسي پرين، مر پيا مينهن وسن،

  اسان ۽ پرين، شال هُوَن، برابر ڏينهڑا.
  

  يا،

  نكا جھل نه پل، نكو رائر ڏيھ ۾،

  آڻيو وجھن آهُرين، روڙيو رتا گُل،

  مارُو پاڻ اَمُلھ، مليرون مَركڻون.
  

  يا وري،

  جر، مٿي مَڃر، كنڌي كؤنر ترن،هيٺ 

  وَرئي واهوندن، كينجھر کٿوري ٿئي.
  

اوائلي نسلن، قومن ۽ انهن جي تهذيبن مان سنڌي قوم ۽ انهن جي ڌرتي 

سنڌ ۽ انهي جي تهذيب، سنڌو ماٿر تهذيب هك كُهني تهذيب آهي. سنڌو ماٿر 

ڌو ندي تهذيب جو بنياد سنڌو ندي جي آبياري كيل خطي تي مبني آهي. سن

سنڌو ماٿر جي وسيع ۽ آباد ميدانن ۾ جتي گھڻي برسات ۽ “جي پاڻي سان گڎ، 

  )6( ”گھاٹا جھنگ هوندا هُئا، هك ڀرپور تهذيب مستحكم بنيادن تي قائم هئي.

سنڌ جو آڳاٹو “سنڌ، هزارين صدين کان سرسبز ۽ آباد خطو رهيو آهي. 

ي سون ورني ندي سڎيو ويو ذكر رِگ ويد ۾ ملي ٿو، جنهن ۾ سنڌو کي پاڻ وهيڻ

  )7(”آهي ۽ اهِو موهن جي دڙي واري دؤر کان اٹكل هك هزار سان پو لکيو ويو.

سنڌو، هن خطي ۾ تمام وڏي ۽ اهم ندي آهي، جڎهن ته ٻيون به 

کي سنڌو سان ملي سيراب كن  كيتريون ئي ننڍيون وڏيون نديون هن وادي

ورني ندي سڎيو ويو آهي، جا برف  ويدن ۾ سنڌو کي پاڻ وهيڻي سون_“ٿيون. 
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سان ڇانيل جبلن تان كڑكاٽ كندي لهي ٿي، گھاٹن ٻيلن منجھان ڌوكيندي 

نكري ٿي، سهڻين ٻنين جي سنوت ۾ وهندي اٿاهه پاڻين ۾، جن اندر سج غروب 

ٿيو وڃي، ڦهلجي وڃي ٿي. اهِي سنڌو جي گھٹ، اُتر ۽ ڏکڻ واريون حدون آهن 

پر سنڌو، نيل ابتڑ اكيلي وهندڙ ندي نه آهي، هتِان هماليه ۽ هندي وڏو سمنڈ. 

كيئن نديون اچيو ساڻس ملن. سنڌو ان جون سگهاريون ڏن_ ڀرو نديون، شاخن 

جيان پکڑجي وڃيو سمنڈ کي ڳولهيو لهن. اهي ڏن_ ڀرو نديون ڳڻپ ۾ اوڀر کان 

اولهه طرح آهن: وڀاس (بياس)، ستدري (ستلج) پَروسيني (راوي)، آسكي (چناب)، 

تشتا (جھلم)، كُڀا (كابل)، كُرُمُ (كُرَم)، گومتي (گومل) ۽ كي ٻيون آهن. و

كنايتاً اهي كل ست ڳڻيون وڃن ٿيون. سپت سنڌو يعني ست وهكرا. اهي جنهن 

ملك کي ريجائين ٿيون، تنهن کي ٹن پاسن کان رڻ آهي، اوڀر ۾ راجسٿان، اولهه ۾ 

  )8( ”بلوچستان ۽ ڏکڻ ۾ كڇ.

ياه جو تذكرو كيترن ئي بيتن ۾ ملي ٿو، هيٺئين سُر سهڻي ۾ سنڌو در

  بيت ۾ انهي مهراڻ جي موج جي خبر پوي ٿي:

  دهشت دم درياه ۾، جت جايون جانارن،

  نكو سنڌو سِير جو، مَپ نه ملاحن،

  درندا درياه ۾، واكا كِئو ورن،

  سڄا ٻيڑا ٻار ۾، هلئا هيٺ وڃن،

  پرزو پيدا نه ٿئي، تختو منجھان تن،

  كُنن ۾، وئا كين ورن،كو جو قهر 

  اُتي اَڻتارُن، ساهڑ! سِير لنگھا تون.
  

سڄي جيوت جي جياپي، جو دارو مدار پاڻي تي آهي، پاڻي جي حوالي 

سان هي ماٿر امرت ڌارائن واري ندين سان وڏ_ ڀاڳي ته آهي ئي، جنهن كري هن 

ي ماٿر جي مٹي پڻ تمام زرخيز  آهي، جنهن ۾ هر فصل ٿئي ٿو. سنڌ ڌرتي ج

شاهوكاري هتان جي رهاكُن جي زندگي ۾ خوشحالي ۽ امن جا بنياد وڌا. ماڻهو 

  پيار ۽ ڀائيچاري سان رهن لڳا.
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نتيجو اهِو نكتو جو، هن خطي ۾ آيل ماڻهن جي لا حالتون سازگار “

هيون. فطرت جي ظلم ۽ ستم جا شكار خوف ۽ دهشت جا ماريل ماڻهو لڎپلاڻ 

ته کين زندگي جي تحفظ جا ۽ پنهنجي گذران جا كندي، جڎهن هن خطي ۾ پهتا 

موقعا نظر آيا. انهي كري انهن ماڻهن ۾ زندگي لا مثبت ۽ مهذب سوچ پيدا 

ٿي. منجھن هك جڳهه گڎجي رهڻ ۽ زندگي جي كشمكش ۾ هكٻئي جي مدد 

كرڻ جو لاڙو وڌيو. هون به سخت مصيبت جفاكشي ۽ خوف واري صورت حال 

ماڻهو تحفظ واري هنڌ تي پهچندو آهي ته، منجھس سُكون همجنس کان پو جڎهن 

لا محبت طبيعت ۾ نهٺائي ۽ آرام پيدا ٿيندو آهي. سنڌ جي ميداني ۽ دريا جو 

ماٿري وارو علائقو هئڻ سبب زراعت لا گھڻو سازگار ثابت ٿيو. تنهن كري 

کيتي ٻاري سنڌ ۾  انهي ڳالهه جا امكان آهن ته دنيا ۾ سڀ کان پهرين باقاعدي

  )9( ”كئي وئي.

سنڌو “سنڌو ماٿر متعلق پروفيسر ڊاكٹر فهميده حسين، لکي ٿي ته، 

  ) 10(”ماٿر جي سڀيتا سچ پچ ته انسان جي خوابن جي تعبير جھڑي هُئي.

ڊاكٹر صاحبه پنهنجي را جي ڀَرا ۾ محترم تاج صحرائي جو حوالو 

ج هك منظم سماج هو. اهو سماج، جو سنڌو تهذيب وارو سما“ڏيندي لکي ٿي ته، 

اقتصادي طور تي شاهوكار هو، جنهن وٽ تمام گھڻا وسيلا هئا، جنهن كري 

تمام گھڻو تعداد پورهيتن جو ۽ هنرمندن جو كم ۾ لڳائي ٿي سگھيو. ان کان 

سوا ڏور ڏيساور سان واپاري ناتا ۽ شين ۽ وستن جي مٹا سٹا جو بندوبست به 

  كري سگھيو ٿي.

بيهك ۽ اڏاوت، اناج جا گدام، وهنجڻ جون جايون، عام  شهر جي

جايون، گھرو استعمال جون شيون کليل ۽ صاف دليل آهن ته سنڌي يا سنڌو سماج 

هك صاف سٿرو، شاهوكار، فلاحي ۽ منظم ۽ موثر سماج هو. اهو تاريخ کان اڳ 

  )11( ”واري دؤر جي سماج هو.

هو ٻئ ماڻهو جي پوڄا سماجي خوشحالي اهِي نتيجا پيدا كيا، جو ماڻ

جي حد تائين عزت ۽ محبت كرڻ لڳو، هر دل ۽ ذهن ۾ خوشي، پنهنجائپ ۽ پيار 
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  پيدا  ٿيو، ۽ انسان هكٻئي جي سهاري، اندران ٻاهران خوبصورت ٿيندا رهيا.

برِصغير جي پراڻي “بنا كنهن مت ڀيد جي گڎيل سماج جُڑي راس ٿيو. 

اكستان جو موجوده علائقو، ٿلهي ليکي تاريخ جي اڀياس مان معلوم ٿئي ٿو ته پ

اهو ساڳيو مشترڪ ثقافتي اكائي وارو علائقو آهي، جيكو صدين کان سنڌ جي 

نالي سان مشهور آهي. علم طبعي موجب ان حقيقت جو اظهار گھڻن ئي روايتن ۽ 

يكسانيت انهي تاريخي تسلسل کي آشكار كيو آهي، جيكو آدرشي زندگي ۽ 

  )12(”۾ جاري رهيو آهي.انساني ذهن جي عمل 

ڌرتي جي خوشحالي ۽ زرخيري، آدرشي سماج کي جنم ڏنو، جتي 

فطرت جي هر مثبت عمل، سوچ، ۽ سونهن ۽ سُٺائي کي پذيرائي ملي ۽ ميٺ 

محبت سان ماڻهن جي ذهنن ۾ عظيم سوچن جنم ورتو، ۽ آدرشي سماج ۾ كيترن 

در نسل هلندي اچي  ئي آدرشي انسانن جنم ورتو. جن جي سوچ جي سُٺائي نسل

ٿي. جنهن جي بنياد تي  سنڌ ڌرتي جي ماڻهن جي اجتماعي سوچ، زندگي گذارڻ 

جي فلسفي کي جنم ڏنو، جيكو انسان جي عظمت جو ساکي آهي. جنهن کي اڄ 

  اسان سنڌيت چئون ٿا. شاھ لطيف جو سمورو كلام سنڌيت جو ترجمان آهن.

شاھ لطيف جو فكر جڑڻ جا انهي بحث مان اها ڳالهه واضح ٿئي ٿي ته، 

هيٺيان محرڪ رهيا، جيكو اصل ۾ انسانيت جو عالمي فلسفو آهي، جنهن ۾ دنيا 

  جي مختلف خطن مان آيل اعليٰ آدرش اچي ضم ٿيا.

1.  ڌرتي رهي آهي، انهي سنڌ آدجگاد کان آباد سرسبز ۽ خوشحال ڌرتي

آهن،  جا پنهنجا دريا، پنهنجا جبل، پنهنجو ريگستان، پنهنجا پٹ

جيكي آباد ۽ سرسبز آهن، جن ۾ كئين اناج ۽ ميوا اپائجن ٿا. جن نه 

صرف هر جيوت کي زنده رهڻ لا قوت بخشي بلكه، انسان جي سوچ 

امن، پيار، برابري، پنهنجائپ ۽ ڀائيچاري واري جوڙي ۽ سنڌ صدين کان 

امن ۽ پيار جو گھوارو رهي آهي. جنهن سبب اوائل کان ويندي هيل تائين 

  تان جي رهاكو جي نفسيات جيكا جُڑي، اهِو اهم پهلو آهي.هِ 

سنڌو ندي ۽ زرخيز زمين جي كري خوشحال ڌرتي آهي. مختلف دؤرن  .2
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۾ جيكي جاگرافيائي حدون مٹجنديون رهيون، انهن جي سببن جو ذكر 

مٿي كري آيا آهيون. انهي سان سنڌي سماج ۾ جيكا رنگيني پيدا 

ڌرڀا، انهن کي پنهنجائڻ جو پيار ۽ هر ايندڙ ٿي، انهي سان ايندڙن جو آ

اتِان جو ٿي ويو. اهڑي ريت سنڌ ڌرتي تي مختلف دورن ۾، مختلف 

قومون ۽ قبيلا هتي ايندا رهيا، جنهن تفصيل سان ذكر ايندڙ باب ۾ 

كنداسين. جنهن كري جيكو سماج جڑيو، جنهن ۾ آڌرڀا، مهمان 

احترام، پيار ۽ پنهنجائپ نوازي، انسان کي بنيادي اهميت، عزت، 

جنم  Pluralism۽  Inclusivenessبنيادي جز رهيا، جنهن جي بنياد تي 

جي فلسفي هيٺ  ’سنڌيت‘انهن جي نفسيات (لاشعوري) طور پڻ ورتو. 

 جو درجو ڏيئي، هتي آباد ٿيا ۽ انهي جُڑڻ لڳي ۽ اُهي ماڻهو سنڌ کي ما

  جي عبادت كرڻ لڳا.

لا اسان تاريخي پسمنظر تي هك نظر وجھنداسين. انهي نُكتي کي سمجھڻ 

  تاريخي پسمنظر پنهنجي ليکي شاھ جي عظمت جو هك مُحرڪ پڻ آهي.

  ��ئ��، �ئر���، ��ئ��، ��ئ��، ���ب� ۽ ����ئ�� ������:

هتِي اسان اهو ڏسنداسين ته، هزارن سالن کان سنڌ تي مختلف دؤرن ۾، 

رن كاهون كري، پنهنجون مختلف ملكن ۽ خطن مان كيترن ئي حملا آو

حكومتون قائم كيون. انهن مسلسل كاهن جي نتيجي ۾ سنڌ جي جاگرافي ته 

مٹنجندي ئي رهي، پر اُن سان گڎ ٻين خطن جي ماڻهن جي اچڻ سان، هتي رهي آباد 

ٿيڻ سان، هتِان جي اصلوكن رهاكن جي سماجي، سياسي ۽ نفسياتي حوالن سان 

كا اصل هُئي، ۽ اُن ۾ تبديليون به آيون ۽ به ڦيرا آيا ۽ سنڌ جي فلاسافي جي

مجموعي طور تي كيئن سوچ جُڑي، جنهن سنڌ جي سماج جي ارتقا ۾ مختلف 

  مرحلا  جوڙيا.

سنڌ پنهنجي خوشحالي سبب اوائل کان ئي ڏيهان ڏيهه مشهور هُئي. شايد 

اهِا خوشحالي ئي آهي، جنهن جي كري آرين کان وٺي، هيل تائين حملا ٿيندا 

نهن حملن ۽ مختلف سياسي دؤرن ۽ مختلف قومن ۽ ذاتين جي هتِي اچي آباد رهيا. اِ 
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  ٿيڻ جو مختصر جائزو پيش كجي ٿو.

آرين جي حملي كرڻ، هتِان جي اصل رهاكن دراوڙن هجڻ وارو بحث اڃا 

تائين كنهن فيصلا كُن نُكتي تي ناهي پهتو. كن جو چوڻ آهي ته آرين حملو 

هتِان جا ئي رهاكو هُئا. ته كي وري اهِو ٿا چون  كيو، ته كي وري چون ٿا ته آريا

ڙي ته آريا ۽ دراوڙ بحث اجايو آهي، اهي ٻئي هُئا ئي كونه وغيره. ۽ موهن جي د

. سنڌ جي اوائلي تاريخ تي نظر يآه لويا زلزٻوڏ ، جي تباهي جا كارڻ ماحولياتي

  وجھنداسين ته، هتِي قديم قومون كهڑيون رهنديون هيون.

جو مصنف رحيمداد خان مولائي شيدائي لکي ٿو ته،  ’جنت السنڌ‘

دراوڙن کان اڳ سنڌ، اُتر هندستان ۽ بلوچستان ۾ كول ۽ سنٿال قومون رهنديون “

هيون. جن کي دراوڙن لوڌي كڍيو. دراوڙن پهريان ئي ڀونچ سمنڈ جي كناري 

نكري، كالديہ (عراق) ۾ سكونت اختيار كئي هئي ۽ پو بلوچستان کان سنڌ ۾ 

رد ٿيا؛ يا پهريان ئي هندستان کان نكري، پو عراق ۽ ڀونچ سمنڈ جي كناري وا

پهتا. اهو مسئلو اڃا تائين محقق حل كري نه سگھيا آهن. ايترو چئبو ته سنڌ ۾ 

پهريان ئي بلوچستان کان وارد ٿيا هئا، جنهن جي ثبوت لا دراوڙي زبان جا الفاظ 

  )13( ”مل آهن.زبان ۾ اڃا سوڌو شا ’كرگالي‘براهوئن جي 

سنڌ جي اصلي رهاكن جي حوالي سان آثار قديم جي کوٹائي جي 

ازانسوا، موهن جي دڙي مان “نتيجن جي آڌار تي شيدائي صاحب لکي ٿو ته، 

كولن، سنتالن ۽ دراوڙن جا لاشا لڌا آهن. سندن تهذيب، آثار قديمه جي ماهرن جي 

هئي........ سنڌ جي  فيصلي موجب، كالديہ، مصر ۽ كربٹ جي تهذيب جھڑي

  تهذيب جي علمبردارن کي ٹن طبقن ۾ ورهائي سگھجي ٿو:

) خانه بندوش؛ جيكي چوپائي مال سان ملك اندر 2ڳوٺن جا رهاكو () 1(

) ميڈ (مهاڻا) جيكي ڍنڍن جي كنارن تي كانن جي 3گشت كندا هئا؛ ۽ (

  )14( ”جھوپڑين ۾ رهندا هئا ۽ پکين ۽ مڇين جي شكار تي گذران كندا هُئا.

سنڌ جي اوائلي آباد وستين يا شهرن جا به سون جي تعداد کنڈرن جي 

صورت ۾ آثار مليا آهن ته كيترائي کوجنا ۽ کوٹائي جا منتظر آهن. جيكي 
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) 2) موهن جو دڙو (1اهم کنڈر آهن، جيكي كن سَمن ۾ آباد شهر هئا، تن مان؛ (

) 8) سيوهڻ (7) ڀنڀور (6آباد () برهمڻ 5) كاهو جو دڙو (4) لاکين جو دڙو (3الور (

) آمري 10) هاكڑي جي پيٹ وارا ويران شهر ؛ سمانگر، بروئڑ وغيره (9سمانگر (

 ) چانهون جو دڙو وغيره12) كوٹڎيجي (11(

 ،برهمڻ آباد بابت تاريخدانن جو چوڻ آهي ته، هي شهر بهمن ايراني

  گستاشپ جي زماني ۾ جوڙايو هو.

وستان (شِو آسٿان) جي قلعي جي کوٹائي سيوهڻ، جنهن جو اصل نالو سي

  ا ڀرتري جو نالو لکيل هو. كڑو كتبو هٿ لڳو آهي، جنهن تي راجمان ه

الور، جو اڳ مهراڻ جي اڀرندي واري شاخ جي الهندي كپ تي هو، سو 

  چندرونسي راجائن جو تختگاهه هو.

ئن كاهو جي دڙو ۾ ٻڌ جو ستوپ آهي. سمانگر يا مينانگر به يادو راجا

  جو تختگاهه شهر هو.

ڀنڀور سنڌ جو قديم بندرگاهه هو، جتان سنڌو ندي جي جھازن جو 

  سامان سامونڈي ٻيڑن ۾ چڑهندو هو.هاكڑي تي پارينگر مکيه بندر هو.

اهڑي ريت ٻيا به كيترائي کنڈر آهن، جيكي هزارين سال اڳ آباد هُئا، 

وڻج واپار به كندا هئا. جنهن جن ۾ ماڻهو رهندا هُئا، جيكي ٻني ٻاري کان علاوه 

جي نتيجي ۾ هتِان کان كيترائي ماڻهو ٻين خطن طرف ويا ۽ ٻين خطن جا ماڻهو 

هتي آيا. واضح رهي ته سنڌي كٿي به ويو، اُهو پنهنجي واپار ۽ كم كار سانگي 

ويو، جڎهن ته ٻاهريون كو به هِتي آيو، اُهو پهرين ته واپار جي خيال سان داخل ٿيو، 

 هُن يا ته پاڻ يا وري ٻين کان كٹك گھرائي، حملا كري، ڦرلٹ كري، پر پو

  قبضا كيا ۽ آباد ٿيندا رهيا.

عام “انهن كاهن جي سلسلي جي حوالي سان مولائي شيدائي لکي ٿو ته، 

) جيئن ته 15( ”طرح سنڌ جي تاريخن جو بيان يونانين جي كاهه کان شروع ٿئي ٿو.

نهن كري اهِو چوڻ درست ٿيندو ته، سنڌ تي يوناني آرين جي نسل جي شاخ آهن. ت

  سڀ کان پهرين كاهه آرين كئي.
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سؤ  17آريا سنڌ ۾ گھڻي تعداد ۾ اٹكل ”سائين جي. ايم سيد لکي ٿو ته،

ورهيه ق. م. اچڻ شروع ٿيا، ۽ اٹكل هك هزار ورهيه کان پوري طرح قابض ٿي 

رهيه ق. م. ۾ ، جا وڏي پيماني تي هك هزار و’مها ڀارت جي لڑائي‘چكا هُئا. 

لڑي ويئي هئي... ان وقت ڌاري سنڌ ۽ بابل جي وچ ۾ سامونڈي رستي واپار هلندڙ 

هو. جو ان وقت تائين دراويدين جي هٿ ۾ هو، جي موهن جي دڙي جي قديم 

  )16( ”رهاكو دراويدين جي نسل مان هُئا.

اُن کان پو سنڌ جي حملن جو ذكر كندي، جي. ايم. سيد لکي ٿو ته، 

 ’سيميرامس‘ان پو سنڌ تي اوائلي ٻاهرين كاهه مصر جي شهنشاهه آرين ک“

شكست ڏيئي،  ’ويرسين‘ق. م. ٿي، جنهن کي سنڌ جي حاكم  5-810طرفان 

  موٹائي ڇڎيو.

جي زماني ۾ اٹكل  ’هوشنگ پيشتا ديا‘ايرانين، اوائلي كاهه سنڌ تي 

  ورهيه ق. م. ۾ كئي، جا به سنڌين ناكام بڻائي ڇڎي.  600 -700

ق. م. جي وچ واري دؤر ۾ پيدا ٿيو ۽ اوائلي اپنشد به  550- 600هاتما ٻڌ م

  )17( ”انهي وقت ۾ لکيا ويا.

ٻڌ جي پيدائش نه صرف پوري هندستان ۽ دنيا جي سوچ ۾ وڏو ڦير آندو 

پر، ٻڌ جو فلسفو سنڌ جي فلسفي سان گھڻو ملندڙ هو، تنهن سنڌ جي ماڻهن جي 

  ذكر اڳتي كنداسين. سوچ تي گھرا اثر ڇڎيا، جنهن جو

سنڌ تي ڌارين جو قبضو اچيمنين (كياني) گھراڻي جي شهنشاهه دارا _  “

ق. م. ڌاري ٿيو. سندس اميرالبحر، شكائس،  519اول جي ڏينهن ۾، قريبن 

سندس حكم موجب، درياهه جي ان وقت سروي كئي هئي، ۽ هن کي ان ۾ كابل 

  و ايراني نار ۽ مصر طرف ويو.کان سمنڈ تائين، تيرهن مهينا لڳا، جتان پو ه

سنڌ تي ايراني كياني سامراج جو تسلط قريبن ٻه صديون رهيون، جن 

ڏينهن ۾ زرتشت جو مذهب سنڌ ۾ آيو ۽ ان جا آتشكده سنڌ ۾ عربن جي اچڻ 

جو پايو به انهي دؤر ۾  ’بهمڻ آباد‘تائين پارسي ٻولي ۽ زرتشتي مذهب مروج هئا. 

جي نالي پٺيان رکيو  ’بهمن‘اهه جي سپهه سالار  پيو. جنهن جو نالو كياني شهنش
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سورج ديوتا جو ‘يعني  ’بن ڀورا‘جو شهر، جنهن جي اصل معنيٰ  ’ڀنڀور‘ويو. 

آهي، سو به انهن جو يادگار آهي، ڇاكاڻ ته سورج پوجا به رزتشتي مذهب  ’شهر

  جي يادگار آهي.

ا هئا، ايراني به آريا نسل جي شاخ هئا، پارسي مذهب جا مکيه چار فرق

  ) ۽ مالي جا فرقا.4) مزدڪ  (3) مٿرائي (مٿرائزم)  (2) زردشتي  (1جھڑوڪ (

  )18( ”انهن چئني فرقن جو سڌي يا اڻ سڌي طرح سنڌ تي اثر رهيو.

ورهيه اڳي سكندر  330ايران كياني بادشاهن جو زور، عيسوي سن کان 

جي تابع هئا، اعظم ڀڳو. ان وقت پنجاب، سنڌ ۽ گنڌار (قنڌار) ايراني حاكمن 

تنهن كري سكندر اعظم اهي به اچي هٿ كيا. ان وقت الور (روهڑي) 

) سكندر اعظم جي سنڌ فتح كرڻ 19(موشكن جو راجا) هو. ( ’ميوسيكنس‘

سكندر اعظم جڎهن ايران فتح كيو، ته “بابت سائين جي. ايم. سيد لکي ٿو ته، 

راج جو حصو هن سنڌ جي شاهوكاري جي ساک ٻُڌي، ۽ ان کي ايراني سام

ق. م. ۾ حملو كري، ان کي فتح كري ورتو. فتح بعد جلد  372سمجھي، ان تي 

واپس ويو ۽ سگھو ئي بابل ۾ وفات كيائين. هن جي وفات کان پو سندس سپہ 

، سنڌو درياهه جي الهندي طرف جي ايراضي جي چارج ۾ ’پيٿان‘سالارن مان 

 187ي حكومت وري زور ورتو ۽ رهيو. ان کان پو بئكٹرين جي ڏينهن ۾ يونان

كابل، قنڌار ۽ بولان دري کان اچي، پٹالا (حيدرآباد) تي  ’ڊيميٹرس‘ق.م. ڌاري 

  قبضو كري، حكومت هلائي.

جيئن ته يوناني به آرين نسل جي شاخ هئا، ان كري انهن جو هك حاكم 

  ٻڌ ڌرم قبولي، مرڳو ڀكشو ٿيو. ’اسٹرابو _ اول‘

ي مختلف جاين کان هٿ آيا آهن. بئكٹرين حاكمن جا سكا سنڌ ج

انهي وقت کان وٺي، سنڌ تي يونانين جي حكمت ۽ فلسفي جو اثر پيو ۽ يوناني 

  )20( ”فلسفي ۽ مذهب تي سنڌ ۽ هنڌ جي مذهبن ۽ فلسفي جا اثر پيا.

ان کان اڳي، عيسوي سن کان ڇهه صديون کن اڳي، ٻڌ ڌرم ۽ جين ڌرم 

كونه. جيكي ماڻهو برهمڻن کان سڑيا جاري ٿيا، جن ۾ ذات پات جو ڀيد هئو ئي 
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  ويٺا هئا، تن اهي ڌرم سڀني کان اڳي اختيار كيا. سنڌ ۾ ٻڌ ڌرم زور ٿيو.

ٻڌ ڌرم وارن كتابن ۾ لکيل آهي، ته گوتم ٻڌ پنهنجا پوتر چرن (پاڪ 

پير) اسان جي سنڌ پرڳڻي ۾ به گھمايا هئا، ۽ سنڌي ماڻهن به ٻڌ ڌرم اختيار كيو 

  )21(”هو.

ظم کان پو سندس بادشاهت جو كجھ ڀاڱو سيليو كس سكندر اع

ورهيه اڳي،  305نكيٹر کي مليو. پنجاب ۽ سنڌ هٿ لا هو عيسوي سن کان 

پنجاب كاهي آيو، اُن وقت تائين مهاراجا چندرگپت اهڑو زور ورتو هو، جو 

سيليوكس جي ساڻس پُڄڻ جي جا نه هئي. مها راجا چندرگپت اهڑو ته سوڙهو 

سيليوكس پنجاب ۽ سنڌ تان ته هٿ کنيو، پر پنهنجي ڌي جو سنڱ  گھٹيس، جو

  ) 22مها راجا کي ڏيئي، ساڻس صلح كيائين. (

سكندراعظم جي جنرلن، پورس ۽ ڊيميٹريس جي وفاتي بعد موريا 

) مهاراجا 23ق.م. سنڌ تي قبضو ٿيو. ( 331گھراڻي جي مهاراجا چندرگپت جو 

اڻ به اهو ڌرم اختيار كيائين، ته رعيت چندرگپت جي وقت ۾ ٻڌ ڌرم زور هو. پ

مان كيترن سنديس پيروي كئي. مهاراجا چندرگپت جو پوٹو مهاراجا اشوڪ 

ق.م.) جو سنڌ سميت سڄي اتر _ هندستان جو والي هو. تنهن ٻڌ ڌرم  232-282(

کي زور وٺائڻ ۾ اهنسا جي مت ڦهلائڻ لا كي شاهي فرمان، اتاهن جيلن ۽ 

يا هئا. جن مان چاليهه فرمان اڄ تائين هندستان جي كيترن ٹكرين تي اُكرائي ڇڎ

ع ۾) اهڑا يارنهن وڌيك 1932ڀاڱن ۾ صحيح سلامت بيٺا آهن. ويجھڑائي ۾ (

فرمان مدراس طرف ٹكرين تان لڌا اٿن. هن مان ظاهر آهي ته، ٻڌ ڌرم اتر توڙي 

  )24ڏکڻ _ هندستان ڏي ڦهليو. (

هندستان جي گھڻي ڀاڱي تي مهاراجا اشوڪ پنهنجي حكومت ذريعي 

  قبضو كيو ۽ سنڌ به سندس تسلط هيٺ رهي.

جيئن ته هن ٻڌ ڌرم قبولي ان جي واڌاري لا كوشش كئي هُئي، ان 

ق. م. ۾ ۽ ٹين  288كري سنڌ ۾ ٻڌ ڌرم پکڑيو. ڀكشُن جي ٻي كائونسل 

ق.م. ۾ سنڌ ۾ كٺيون ٿيون ۽ سنڌ ٻڌ ڌرم جو مركز بڻجي ويو.  353كائونسل 
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و دڙو، چانهون دڙو، كاهو جو دڙو، بهمن آباد، جھركن جي ڀر ۾ ٻڌكا موهن ج

ميلن جي پنڌ تي)، سنڌيران جو  14ٹكر، مير ركڻ جو ٺل (پانڌي اسٹيشن کان 

ڏندو (ٹنڈي محمد خان جي ڀر ۾)، ديول بندر وغيره جاين تي ٻڌ مذهب جا اسٹوپا ۽ 

  ) 25مندر ان جي شاهدي ڏين ٿا. (

ڌ ۾ اهي ڳوٺ يا وستيون جن جي نالن جي پچاڙي انهي کان علاوه سن

آهي، جھڑوڪ کڻهار، جيڻهار، ڏاکڻهار وغيره. اهِي سڀ ٻڌ مت جي دؤر جا  ’هار‘

آباد كيل شهر آهن. ٻڌ ڌرم جي سکيا گھر کي جيكي اڄ ڳوٺن جي صورت ۾ 

موجود آهن. اهڑن نالن وارن ڳوٺن جي پسگرائي ۾ جيكي ڀڑا آهن، جتان، انهن 

هاكُن کي برسات اچڻ کان پو قديم دؤر جون شيون، جن ۾ رانديكا ڳوٺن جي ر

  ۽ زيور هٿ ايندا رهن ٿا. انهن ڀڑن جي کوٹائي جي ضرورت آهي. 

اشوكا جي وفات بعد موريا گھراڻي جي حكومت كمزور ٿي، ۽ 

ق.م. ۾ پشاور تي قبضو كري، موريا خاندان  190يوناني حاكمن  ’بئكٹرين‘

  کي قتل كري، ٻيهر اُتي پنهنجو سامراج قائم كيو. ’رهاٿب‘جي آخري بادشاهه 

ق.م.  70جي وفات کان پو  ’اپولو دوستس‘بئكٹرين جي بادشاهه 

ڌاري، سنڌ سميت موجوده پاكستان واري ساري ملك تي سٿين لوكن جو تسلط 

ع تائين هليو. *سٿين جي وقت 46قائم ٿيو، معلوم ايئن ٿئي ٿو ته انهن جو تسلط 

۾ ڄاڻايل آهي، ته عيسوي پهرين صدي  ’پيريپلس‘آيا.  Parthians(پهلو) ۾ پرٿُو 

۾ اهي سٿين ۽ پرٿُو سنڌ ۾ پاڻ ۾ پئي لڑيا ۽ هكٻئي کان زور ٿيڻ جي كوشش 

)  انهي 26پئي كيائون. پر چورن مٿان مور وڃائين كُش لوڪ آيا جي زور ٿيا. (

كشن گھراڻي جي  وقت ۾ پارٿين جي حكومت، به كن حصن تي ملندي رهي. ۽

ع ڌاري قبضو كري پنهنجو تسلط قائم كيو. هن 80سنڌ جي  ’كشك‘مهاراجا 

گھراڻي جو سنڌ تي قبضو قريبن ٻه صديون جاري رهيو. انهن به ٻڌ ڌرم کي زور 

گھڻو زور وٺايو، جنهن كري سنڌ سميت سڄي اتر_ هندستان، ۽ چين تائين اهِو 

ديو پهريون، ۽ وسديو ٻيو سنڌ جا ڌرم هيكاري وڌيو ۽ ڦهليو، کائنس پو وس

حاكم ٿيا، موهن جو دڙو، كاهو جودڙو، ٻيا هنڌ جتي ٻڌ ڌرم وارن جا ٺل ٺهيل 
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  )27آهن، سي انهي وقت ۾ ٺهيا هئا. (

ان کان پو معلوم ٿئي ٿو ته، ساساني گھراڻي جي بادشاهه بهرام گور 

م كيو، جو كم و ع ڌاري سنڌ تي وري ايراني بادشاهت جو تسلط قائ280پئين، 

ع تائين جاري رهيو، مكاني سٿين حاكم ان جا زيردست ٿي كم 500پيش 

ع 315_ 345هلائيندا رهيا، پو چندر گپت ٻئي، سنڌ کي پنهنجي شهنشاهي سان 

ع ۾ سنڌ کي وري ساساني تسلط هيٺ آندو. انهن جي 387تائين ڳنڍيو. يزدگرد 

ع تائين جاري رهي، 644کان  ع550حكومت را گھراڻي جي قبضي ۾ آئي، جا 

چندر گپت ٻئين ۽ را گھراڻي جي دؤر ۾ جيتوڻيك هندو ڌرم وري پنهنجو اثر 

  سنڌ تي وڌايو.

ع 632ع کان 495كاكو ڀيرو مل را گھراڻي جي حكومت جو دؤر 

سندين صاحبي جي اوائل ۾ ايرانين سنڌ ۾ اچي “تائين ڄاڻائيندي لکي ٿو ته، 

ي پوئين حاكم جي وقت ۾ چچ نالي، هك برهمڻ ڦرلٹ كئي. هن گھراڻي ج

حرفت كري سنڌ جي حكومت جون واڳو پنهنجي هٿ كيون، ۽ برهمڻ گھراڻي 

جو بنياد وڌائين. کانئس پو ڀاڻس چندرا ٻڌ ڌرم کي مڃڻ لڳو، پر ست سال 

تڳيو. هن کان پو راجا چچ جو پٹ راجا ڏاهر گادي تي ويٺو، جنهن جي صاحبي 

  كاهه كئي.۾ عربن سنڌ تي 

ع ڌاري ملتان به ورتائون. 712_ 13ع ۾ عربن سنڌ فتح كئي ۽ 711سن 

انهي وقت كيترا هندو، مسلمان ٿيا ۽ كي مسلمان ٻين هنڌان اچي سنڌ ۾ رهيا. 

)28(  

جڎهن عرب عراق، شام، ايران، کي فتح كيو، ته هنن جو سنڌ به فتح 

۾ مغيزه ديبل تي  كرڻ واري ارادي تي متحرڪ ٿيا. حضرت عمر رضه جي زماني

حملو كيو، حضرت عثمان جي زماني ۾ حكم بن حبلبه بن عبدي سمنڈ جي 

  رستي بلوچستان ۽ سنڌ جو ڏاکڻو حصو ڏسڻ آيو هو.

حضرت علي رضه جي زماني ۾ مسلمان مكران تائين پهتا. دؤر اميه ۾ 

حكمران معاويه کان وٺي وليد تائين عرب مكران ۽ كابل ۽ قنڌار جي علائقن ۾ 
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برابر مصروف رهيا، وليد جي زماني ۾ جڎهن مكران ۽ كابل تي مسلمانن جي 

حكومت قائم ٿي ويئي، ۽ خشكي جي رستي ذريعي اسلامي سلطنت سنڌ جي 

  سرحدن سان ملي ويئي ته سنڌ جي فتح جا موقعا اڃا به وڌي ويا. 

اهڑي ريت بنو اميه دؤر حكومت ۾ خليفي وليد بن عبدالمالك (وفات 

راضي كيو ته، سنڌ تي حملو كري فتح حاصل كجي. حجاج بن ع) کيس 714

ع فوج 6000) جي سربراهي ۾ 718يوسف پنهنجي ڀائٹي محمد بن قاسم (وفات 

مكران رستي سنڌ موكلي. ٻئي طرف سنڌ ۾ راجا ڏاهر جي حكمراني هئي، 

جنهن ۾ مذهبي ڇكتاڻ هئي. سنڌ جي عوام جي وڏي اكثريت ٻڌ ڌرم سان 

ڎهن ته حكمران برهمڻ / هندو هئا. ان کان علاوه كيترائي اهڑا وابسته هئي، ۽ ج

قبيلا جھڑوڪ جت، چنا، سهتا، لاکا وغيره راجا ڏاهر جي پاليسين کان بدظن هئا. 

اهڑين حالتن ۾ هنن نه صرف راجا ڏاهر جي مخالف كئي، بلكه محمد بن قاسم 

  جي حمايت پڻ كئي.

سندن حكومت ۾ سنڌ ۾ عربن ڊگھي عرصي تائين حكومت كئي، پر 

امن امان جو مسئلو هميشه رهيو. اكثر ننڍن ۽ وڏن شهرن مان بغاوتون ٿينديون 

  رهيون هيون.

اهڑي ريت ڌارين جي حملن سنڌ کي سک جو ساهه کڻڻ نه پئي ڏنو. 

سومرن جي دؤر ۾ سنڌين ۾ قومي سجاڳي ٿي. هنن ٹن سَوَن ورهن تائين، باوجود 

رکي، ان کانپو سمن جي حكومت  ٻاهرين حملن جي، پنهنجي حكومت قائم

ورهن ۾  500سنڌ تي اٹكل ٻه سؤ ورهيه کن رهي، ڏسڻ ۾ ايئن اچي ٿو ته، انهن 

سنڌ، خوشحالي ۽ كلچر جي طرف چڱي وک وڌائي. اهي حكومتون جيتوڻيك 

قبيلائي هئڻ كري، ٻاهرين زبردست حكومت سان مقابلي جون اهل كونه هيون، 

  )29ٿي آيون. ( پر پنهنجون روايتون قائم رکيو

سومرن ۽ سمن جي سونهري دؤر جي آثارن معلوم كرڻ طرف، نه آثار 

قديمه وارن توجه كيو آهي، نه تاريخدانن. ليكن سومرن بابت لوڪ كهاڻين مان 

معلوم ٿيو آهي ته هنن پاڻ کي تباهه كرائڻ پسند كيو، پر خوشي سان ڌارين جي 
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  ڏيڻ قبوليو. تابعداري قبول نه كئي، ۽ نه ئي انهن کي سڱ

مومل راڻي، سسئي پنهون، ليلا چنيسر، عمر مارئي، دودي چنيسر 

وغيره جا قصا، جي شاعرن ڳايا آهن، انهي دؤر جا آهن. جنهن جي معنيٰ اها ٿي ته 

شاعرن انهي دؤر کي سونهري دؤر سمجھي، انهن واقعن جو ذكر كيو آهي. اسان 

اعرن، انهن قصن جو پنهنجي جي قومي شاعر شاهه لطيف ۽ ٻين كلاسيكي ش

  شعر ۾ ذكر كيو آهي.

سمن جي حكومت جي زماني ۾ نوري مهاڻي ۽ ڄام تماچي جو قصو 

مشهور ٿيو. ان ئي دؤر ۾ سنڌ ۾ تعليمي مدرسا قائم ٿيا، ۽ ٻاهريان عالم اچي 

ٺٹي ۾ رهيا، مكاني طرح امن امان قائم ٿيو. ان دؤر، مجموعي طور، سنڌ کي 

ن ۾ ٻي طرف واڌارو كرايو. سنڌ صرف سومرن ۽ سمن كلچر ۾ هك طرف ۽ تمد

جي دؤر ۾، لاڳيتو گھڻي تائين آزاد رهڻ كري، پاڻڀري ٿي هئي. نه ته اكثر ڌارين 

حاكمن جي حملن ۽ ڦرلٹ جو شكار هك طرف رهي، ته ٻئي طرف پنهنجن 

  مكاني ۽ قبيلائي اختلافن به ان کي گھڻو نقصان پئي رسايو آهي.

جي دؤر کان پو ارغونن، ترخانن ۽ مغل سامراج انهن (سومرن ۽ سمن) 

سنڌ تي زوري قبضو كري، قريبن ٻه سؤ ورهيه پنهنجي حكومت قائم رکي، 

جيتوڻيك ان دؤر ۾ اندروني حكومت جو كاروبار ملكي سردارن جي معرفت 

هلندو رهيو. مغلن جي دؤر حكومت ۾ سنڌين سان زيادتيون ٿيون. انهن مان 

  هيٺيون اهم آهن. 

۾ سنڌي زبان کي ريٹي، سركاري ۽ درسي زبان فارسي کي بنايو  سنڌ )1(

ويو. اهو اثر ايتري قدر پکڑيو، جو سنڌ جا وڏا خاندان گھرن ۾ فارسي 

ڳالهائڻ ۾ فخر سمجھندا هئا. مُلن جي مكتبن ۾ فارسي پڑهائي ويندي 

 هئي. هركا لکپڑهه فارسي ۾ كئي ويندي هئي.

جي قديم روايات، رواداري ۽  اورنگزيب جي ڏينهن کان وٺي سنڌ  )2(

مذهبي هم آهنگي جي خلاف كٹرپڻو پيدا كري مذهبي ڀيد ڀا ۽ 

نفرت جو ٻج ڇٹيو هو. ملان محمد هاشم ٺٹوي جي رَوش، كلهوڙا 
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خاندان جي كٹرپڻي ۽ سرهندي پيرن جي تعليم  گھڻو اضافو كري، 

سنڌي قومپرستي جي جذبي کي كمزور كري، مذهب جي نالي ۾ 

مانن جي برتري جو احساس پيدا كري، ڌارين جي غلامي تي مسل

رضامند كرڻ ۽ پنهنجن کان نفرت ۽ نفاق ڏانهن راغب ٿيڻ جي كوشش 

 كئي هئي. 

قومپرست (وطن پرست) ۽ هم اوستي خيال جي صوفين تي سختيون  )3(

كيون ويون. شاهه عنايت ۽ مخدوم بلاول جي شهادت به ان سلسلي جي 

 كڑي هئي.

سبز ايراضيون مغل سردارن ۽ اميرن جاگيردار طور عطا سنڌ ۾ سر  )4(

كري، سنڌ کي مغل كالوني بنائي، غريب عوام سان طرح طرح جا 

 )30ظلم كيا. (

مغلن جي حكومت كمزور ٿي، ته سنڌين، كلهوڙن جي دؤر حكومت 

پاڻ سنڀالي، ملك جي آبپاشي جي تعمير طرف رخ رکيو. پر ملك جي مال 

شاهه اچي سنڌ کي ڦُري، ان کي نادار بڻايو. معلوم ملكيت جي هاڪ ٻڌي، نادر

ٿئي ٿو ته ميان نور محمد كلهوڙي کان كيئي كروڙ روپيا ڦُري، آئيندي 

 تابعيداري ۽ خراج ڏيڻ جي ضمانت طور سندس ٻه پٹ پاڻ سان وٺي ويو. ان کان پو

پٺاڻ خراج وٺندا رهيا، ۽ سنڌين ان جي ڏيڻ ۾ كوتاهي ٿي كئي ته حملا كري 

 )31ئون ٿي ڏنائون. احمد شاهه ابدالي جو حملو ان جو مثال آهي. (سزا

سنڌ جو رهاكو صدين کان ڌارين جي آزارن مان گذرندي، نفسياتي طور 

كيئين مٹجندو رهيو، اهِو اسان اڳتي تذكرو كنداسين. هتِي اسان اهِو 

ڏسنداسين ته مغلن جي شهنشاهيت پوري هندوستان سان گڎ سنڌ تي كهڑا اثر 

يا. جن نه صرف هتِان جي سماجن ۾ ڏار وڌا، پر انهن جي بادشاهي به زوال ٿيڻ ڇڎ

  لڳي.

شاهه لطيف جنهن دؤر ۾ پيدا ٿيو، انهي دؤر جي ماڻهن جي سياسي، 

سماجي ۽ معاشي حالتن جي كري ۽ ماضي جي واقعن جي كري شعوري ۽ 
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لا اسان سنڌ لاشعوري سنڌي سماج تي اجتمائي طور تي كهڑا اثر پيا، اهِو ڏسڻ 

  جي تاريخ تي هك نظر وڌي سين، هاڻي اسان شاهه لطيف جي دؤر کي ڏسنداسين.

ع آهي. ۽ انهي دؤر ۾ 1751ع کان 1690شاهه لطيف جو زمانو ٿلهي ليکي 

پوري برصغير تي مغل خاندان جي بادشاهه اورنگزيب ۽ پو ٻين جو دؤر آهي. 

ث هيٺ آندو آهي، ۽ اُن جا مغليه سلطنت جي زوال جي سببن کي اسان الڳ بح

سنڌي سماج تي جيكي اثر پيا تن جو تذكرو كيو آهي. جڎهن ته سنڌ ۾، انهي 

عرصي ۾ كلهوڙن جي بادشاهي رهي، هتي اسان كلهوڙن جي راڄ جو مختصر 

ذكر كنداسين ته، اهي كيئن اڀريا، انهن راڄ كيئن هٿ كيو، انهن جي 

ي آهي. خاص كري سياسي ۽ ايامكاري ۾ سنڌ جي مجموعي صورتحال ڇا ره

معاشي جنهن جا اثر ٻين سماجي پهلوئن تي كيئن پيا. جھڑوڪ ثقافتي ۽ نفسياتي 

  كهڑا ڦيرا آيا، ۽ سنڌي سماج جي فكر تي كهڑا اثر پيا.

ميمڻ عبدالمجيد سنڌي لکي ٿو ته، ميان آدم شاهه هك عظيم بزرگ ۽ 

سندس طريقن  خداترس انسان هو. هن پيري مريدي ذريعي شهرت حاصل كئي.

ع ۾ هن تمام 1450ع مطابق854جو سلسلو ميران محمد جونپوري سان ملي ٿو. 

گھڻي شهرت حاصل كئي. هندستان جي حكمران اكبر اعظم جي سپهه سالار 

خانخانان سنڌ تي فتح حاصل كرڻ لا ميان آدم شاهه كلهوڙي کي موجوده 

ان پو كلهوڙا پيري لاڙكاڻي ضلعي جي پرڳڻي چانڈكا ۾ جاگير ڏنائين، ان ک

مريدي سان گڎ جاگيردار ٿي ويا ۽ سياسي طرح به زور وٺندا رهيا. ايتري قدر جو 

  )32مغل گورنر به كلهوڙن کان خطرو محسوس كرڻ لڳو. (

هك طرف اهِو حوالو ملي ٿو ته، هُن آدم شاهه كلهوڙي سنڌ تي مغلن 

خبر پئي ٿي ته هُن مغلن کان جي كاهه لا دعائون گھريون ته، ٻئي حوالي مان اهِا  

  نجات حاصل كرڻ لا تحريك هلائي.

ميان آدم شاهه جي ۽ سندس تحريك متعلق پروفيسر عبدا﷢ مگسي 

ميان آدم شاهه كلهوڙي جي تحريك سنڌ ۾ ميان وال تحريك جا ٻه “لکي ٿو ته، 

مقصد هئا. هك ته ماڻهن ۾ تزكيه نفس وسيلي اتحاد ۽ تنظيمي صلاحيتون پيدا 
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ڻ ۽ ٻيو قرباني جي سکيا ڏيئي هك اهڑو گروهه پيدا كرڻ جيكو اقتدار تي كر

  )33( ”قبضو كري مغل راڄ جي بالادستي جو خاتمو آڻي.

ميان وال قيادت اهِو سمجھيو پئي ته ”پروفيسر مگسي اڳتي لکي ٿو ته،

زمينداري جو سرشتو جيستائين ختم نه ٿيندو ۽ زمين تي مغل بادشاهه جو حق 

نه ٿيندو، اوستائين آزادي جي جدوجھد بي معنيٰ ثابت ٿيندي، ان كري تسليم 

ميان آدم شاهه ۽ ميان شاهه محمد جو هميشه جھڳڑو مغلن جي ايجٹن ۽ ملازمن سان 

  )34( ”گڎ زميندارن ۽ جاگيردارن طبقي سان پڻ هو.

ميان وال تحريك سنڌ ۾ پيري مريدي کي مضبوط بڻايو. انهي تحريك 

كلهوڙن جي تحريك هك منظم قومي “م محمد لاکو لکي ٿو ته، بابت ڊاكٹر غلا

تحريك هئي، جنهن وٽ هك ڀرپور پروگرام هو. هنن جا كيئن سورهيه شهيد 

ٿيا، پر مقصد بهرحال اڳيان رهيو. سندن تحريك جي شروعات بکر کان ٿي ۽ 

  )35( ”آخركار سيوهڻ تائين پکڑجي وئي.

جي شعور کي كاپاري  كلهوڙن جي مذهبي روش ۽ پيري مريدي سنڌ

۾ لکي  ’پيغامِ لطيف‘ڌڪ هنيو، انهي بابت سائين جي. ايم. سيد پنهنجي كتاب 

كلهوڙا سنڌي خاندان هئا، ليكن منجھن ٻاهرين جي انڌ ڌند پوئلڳي كرڻ “ٿو ته، 

جي عادت ويهي ويل هئي، مذهبي خيالن ۾ سيد ميران جونپوري جي مهدوي 

اڄ كلهه جي پئن اسلامزم جا جزا پاڻ ۾  طريقي جا پوئلڳ هئا. جيكو طريقو

رکندڙ هو. شريعتي ڳالهين ۾ هو قدامت پسند، كٹر ۽ تنگ خيال مولوين جا 

  )36( ”همدرد ۽ پوئلڳ هئا.

هن خاندان جي سياسي عروج ۾ هن جي “ڊاكٹر مبارڪ علي لکي ٿو ته، 

 جو مذهبي تقدس جو به وڏو دخل آهي، ڇاكاڻ ته انهن ابتدا ۾ ئي پيري مريدي

سلسلو شروع كيو ۽ ماڻهن جي دلين ۾ پهريائين پنهنجي اوسي پاسي عقيدت مند 

مريدن کي جمع كرڻ شروع كيو ۽ كجھ ئي ڏينهن ۾ جانثار فقيرن جي هك 

جماعت تيار ٿي وئي، جيكا هن خاندان جي بزرگ کي ميان بادشاهه چئي كري 

  )37( ”كوٺڻ لڳي.
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مضبوط كئي ۽ اهڑي ريت كلهوڙن سنڌي ماڻهن ۾ پيري مريدي 

مذهب ۽ پيري کي استعمال كندي سياست ۾ داخل ٿيا. كلهوڙا خاندان مان ميان 

نصير خان اهو پهريون حاكم هو، جنهن مغلن سان جنگ كئي. جيتوڻيك هي 

درويشاڻا ۽ فقيراڻي زندگي بسر كندو هو، پر سياسي  اعتبار کان هن سنڌ جي 

آدم شاهه کان پو كلهوڙا كيترن ئي حصن کي پنهنجي قبضي هيٺ آندو. ميان 

سياسي طرح اڃا مضبوط ٿيندا ويا. بکر جي مغل گورنر كلهوڙن جي اقتدار کي 

ختم كرڻ جي كوشش كئي. ميان نصير محمد كلهوڙي کي قيد كري 

اورنگزيب ڏانهن دهلي موكليو. كجھ وقت کان پو ميان نصير محمد، عالمگير 

ر جي مغل گورنر مير يعقوب جي قيد مان ڀڄي سنڌ پهتو ۽ لشكر گڎ كري بک

  )38کي شكست ڏنائين. (

ڇاكاڻ جو كلهوڙا پيري مريدي ۽ جاگيرداري جي رستي سياست ۾ 

داخل ٿيا، تنهن كري اُهي سياسي طور ايترا مضبوط نه ٿي سگھيا، جو اُهي 

  پنهنجي پيرن تي بيهي حكومت كري سگھن.

سنڌ تي  سنڌ دهلي مركز جي ماتحت هئي، مقرر كيل گورنرن وسيلي،

دهلي جي درٻار مان آيل حكم لاڳو ۽ صادر ٿيندا هئا. ميان نصير خان كجھ 

قدر پنهنجي مكاني اختيار کي استعمال ۾ آڻيندي، سنڌ جي كيترن ئي ڀاڱن کي 

  پنهنجي وس هيٺ آندو. پر مجموعي طور تي هو دهلي حكومت جي ماتحت هو.

كلهوڙن جي حكومت ۽ سياسي حكمت عملي بابت سائين جي. ايم 

سندن سياست گھڻو تڻو اورنگزيبي طريقي تي هلندڙ هئي. “سيد لکي ٿو ته، 

انهي ڌُن ۾ ايتري قدر ڦاٿل هئا، جو سندن درٻاري زبان به سنڌي جي عيوض 

  )39( ”مغلن جي پوئلڳي ۾ پارسي هئي.

۽ اُن جي نتيجن بابت ڊاكٹر كلهوڙن جي انهي سياسي كمزوري 

كلهوڙا خاندان بحيثيت خود مختياري ۽ آزاد حكمران نه “مبارڪ علي لکي ٿو ته، 

رهيو ۽ هنن سنڌ جي عوام سان گڎجي پاڻ کي طاقت ور نه بڻايو. اها ئي وجه هئي، 

جو سنڌ تي برابر افغان حملو كندڙ ايندا رهيا ۽ سنڌ ۾ ڦرلٹ ۽ قتل و غارت كندا 
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  )40رهيا. (

كلهوڙا پيري مريدي جي كري مقبول هُئا، ميان يار محمد كلهوڙي 

سياسي صف ۾ اچي دهلي سلطنت کان باقاعده پروانو حاصل كيو. ميان نور 

محمد كلهوڙي باقاعده هن گھراڻي کي حكومت جي صف ۾ آندو. ميان نور 

  محمد كلهوڙي سياسي طور تي هك مضبوط حكمران جي حيثيت سان اڀريو.

اندان ۾ حكمراني جو حقيقي بنياد رکندڙ ئي، هي (ميان كلهوڙا خ“

نور محمد) هو. جيكڎهن انهي خاندان ۾ اهڑا چار پنج ماڻهو ٻيا به پيدا ٿي وڃن 

 ها، ته يقين آهي، ته سنڌ جي سر زمين پاكستان ۽ هندستان جي وسيع ملك لا

 هك نئين مضبوط ترقي پذير قومي حكومت جو سرچشمو بڻجي وڃي ها. يار

محمد خان جو فرزند ميان نور محمد خان كا گھٹ هستي نه هو، مگر نادر شاهه ۽ 

احمد شاهه ابدالي جي اوڇتين مصيبتن كلهوڙن جي جاري كيل كم کي اهڑي 

طرح برباد كري ڇڎيو، جو سڀئي اميدون ۽ تمنائون خاڪ ۾ ملي ويون ۽ اهي 

  )41( ”منظر ڏسڻا پيا، جي كڎهن وهم گمان ۾ به نه آيا هئا.

ارڙهين صدي ۾ پوري هندوستان ۾ جڎهن مغل كمزور ٿيڻ لڳا، تڎهن 

كلهوڙا سنڌ ۾ پنهنجي خودمختيار حكومت جو بنياد وجهڻ ۾ كامياب ويا. 

كلهوڙن کي باقاعده حكومت ملڻ بابت ڊاكٹر مبارڪ علي لکي ٿو ته، 

كلهوڙن جي خاندان کي سنڌ ۾ اقتدار ۾ اچڻ جي لا نه مركز سان جنگ كرڻي “

پئي، نه ئي وري كنهن سازش جو سهارو وٺڻو پيو، بلكه اهو صرف هن خاندان جي 

اثر و رسوخ جي وجه سان انهن کي مليو. انهي لا اهو خاندان نه كو جدوجھد جي 

  )42(”عمل مان گذريو ۽ نه ئي كا بغاوت كئي.

ڊاكٹر ايڇ. ٹي. سورلي صاحب، كلهوڙن جي حكمراني جا كل پنج 

پهريون اهو دؤر آهي، جنهن ۾ مغل طاقت كلهوڙن “لکي ٿو ته،  دؤر مقرر كندي

ع کان 1701کي سنڌ جي وائسرا جي گورنر جي حيثيت ۾ قبول كيو. اهو دؤر 

شروع ٿيو. ٻيو دؤر اهو آهي، جنهن ۾ نوابن جي حيثيت ۾ كلهوڙن پنهنجي طاقت 

هن ع تائين وارو آهي، جڎ1936کي وڌائي مضبوط كيو. اهو دؤر مغل دؤر جي 
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  خود مغلن كلهوڙن جي نيم آزاد حيثيت کي تسليم كيو.

ع ۾ نادر شاهه جي دهلي تي كاهه کان پو شروع ٿئي 1739ٹيون دؤر  

ٿو، جڎهن اصولي طور تي سنڌ مٿان حاكميت مغلن کان ايران طرف منتقل ٿئي 

ٿي، هن ڦيري جي كري كلهوڙا دهلي بجا ايران جي بادشاهه جي تابع ٿي ويا ۽ ڏن 

ع کان شروع ٿئي ٿو، جنهن ۾ كلهوڙا ايران 1747به ان کي ڏيڻ لڳا. چوٿون دؤر 

جي بدران كابل جي پٺاڻ حكومت جي تابع ٿي وڃن ٿا، جيكو احمد شاهه دراني 

(جديد افغانستان جو باني) جي فوجي فتحن جي نتيجي ۾ ظاهر ٿيو هو. ان 

لڳا. پنجون آهي تبديلي جي پيش نظر ڏن ايران بدران كابل ڏانهن موكلڻ 

ع جو دؤر، جنهن ۾ كلهوڙن ۽ ٹالپر ميرن جي وچ ۾ ڇكتاڻ، جيكا ارڙهين 1778

صدي جي پڇاڙي تائين مسلسل هلندي رهي، ۽ گھرو لڑائي جي صورت اختيار 

كري ويئي، جنهن ۾ ٹالپرن بلوچن جي مدد سان، جيكي ان وقت سنڌ ۾ چڱي 

اندان جي طاقت کي تباهه كري تعداد ۾ آباد ٿي چكا هُئا، سنڌي حكمران خ

  )43( ”سوڀ حاصل كئي.

كلهوڙا خاندان جي حكومت کي ٹي ڀيرا گھرو لڑائي رولي ۾ وجھي 

  ڇڎيو.

ع ۾ 1775ع ۾ ميان نور محمد جي وفات وقت ٻيو ڀيرو 1754پهريون ڀيرو 

 سرفراز كلهوڙي کي لاهڻ وقت! ٹيون دفعو اهو آهي جنهن ۾ كوس کان پو

  )44ميشه لا هيسائي ڇڎيو. (ٹالپرن كلهوڙن کي ه

كلهوڙا طبيعت جا سخت هئا ۽ مريدن جي مال ۾ اکيون هونديون هئن. 

سان راڄ كيو، جيكو اڄ ڏينهن  ’كرامت‘ميان يار محمد كلهوڙي ڏنڈي جي 

تائين سندس مقبري ۾ نشاني طور رکيل آهي، سندس پيري مريدي اسلام جي 

هٿ كرڻ لا حكمت عملي روح ۽ تصوف جي اصولن موجب نه پر هك حكومت 

وڌيك هُئي. كلهوڙن پاڻ کي مغلن آڏو سُرخرو كرائڻ لا سنڌ ۾ حقيقي صوفين 

  )45جي تحريك کي چيڀاٹي ڇڎيو. (

كلهوڙن جي غلط سياسي پاليسن ۽ انهن جي ناكارا حكومت جي 
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نتيجن جا اثر جيكي سنڌ جي عام ماڻهن جي نفسيات تي پيا، تنهن جو ذكر 

(كلهوڙن) عوام کي فقط ٹيكس ڏيڻ “ڪ علي لکي ٿو ته، كندي، ڊاكٹر مبار

جو ذريعو سمجھي رکيو هو ۽ انهن کي حكومت ۽ حكومت جي ارادن کان پري 

رکيو هو، انهي لا سنڌ جو عوام هن سياسي انقلاب ۾ خاموش تماشائي بڻيل 

  )46( ”رهيو.

كلهوڙن  جو سياست ۾ داخل ٿيڻ جو در مذهب هو. اهِو فطري عمل 

ته جنهن به جڳهه جا حكمران جنهن به سوچ، ٻولي، مسلك، مذهب ۽ ثقافت آهي، 

 کي ئي هٿي وٺرائيندا آهن ۽ عام لوڪ انهي سان لاڳاپيل هوندا آهن، اُهي انهي

جي پوئواري كري ٿو. كلهوڙن جي مذهبي سوچ پيري مريدي جا بنياد وڌا ۽ ان  

  ثر ڇڎيا.کي مضبوط كيو ۽ سنڌي ماڻهن جي نفسيات تي گھرا ا

كلهوڙا سياسي هجڻ کان پير وڌيك مشهور هئا، ميان آدم شاهه 

كلهوڙي جي مرشدي جو اهم كردار آهي. سائين جي. ايم. سيد لکي ٿو ته، 

وقت جا حاكم كلهوڙا هئا. جيكي كنهن وڏي يا بهادر قبيلي جا سردار كونه “

. سندس هئا. سندن اقتدار ۾ اچڻ مذهب ۽ شريعت اسلام جي نالي ۾ ٿيو هو

  )47ابتدائي شهرت پير طريقت جي حيثيت ۾ ٿي. (

ميان آدم شاهه كلهوڙي پيري مريدي جا بنياد وڌا، ۽ پو اهِو سلسلو 

ايندڙ ٻين حاكمن ۾ به زور وٺندو ويو، ۽ اهو زور ميان نصير محمد خان جي دؤر ۾ 

اوج تي پهتو. مذهبي تحريك ميانوال ۾ مذهبي فلسفي سان گڎ سياسي حكمت 

ملي پڻ هُئي. سندن مريد جيكي ميانوال جا فقير به هئا سي نه فقط جنگي فوجي ع

هئا، پر حكومت جي اهم عهدن تي فاعز هئا. هن کان علاوه حكومت جا خاص 

  كم كار پڻ سنڀاليندا هُئا.

ميان نصير فقيرن ۽ مريدن لا كجھ اصول طئي كيا، جن مجموعي طور 

  تي عام سنڌي ماڻهن تي به اثر ڇڎيا.

كوڙ نه ڳالهائڻ، حرام خوري نه كرڻ، ڏاڙهي ۽ مٿي جا وار نه لاهين، “

فقير هك ٻئي کي ڀاكر پائي هٿ چمن، عورتن ۾ پڻ ساڳيو اصول هو، كنهن به 

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 60

ذات، قبيلي ۽ ٻولي جي فرق کان سوا هك ٻئي لا محبت، همدردي، عزت ۽ 

فقير لا خالص قرباني جو جذبو پيدا كرڻ  ضروري هو. ميان جي خليفي وڏي 

نشاني اها هئي ته ان کي كاري کٿي / کٿو كپڑو ڳچي ۾ پائي ان جا ٻئي پلاند 

  ) 48كاهن کان ورائي اڳيان رکڻا هئا. (

كلهوڙا پنهنجي انهي مذهبي رجحان ۽ پيري مريدي ۾ تمام گھڻو 

  اڳتي نكري ويا، جنهن جو نتيجو اهو نكتو جو:

  و دم ڀرڻ لڳا. ماڻهو سندن دينداري ۽ سپتيائي ج .1

 ماڻهو کين پنهنجو ڌارمك هادي ۽ آخرت سنواريندڙ سمجھڻ لڳا. .2

ماڻهو سندن سونپيل كم جي بجاوري کي به سچائي ۽ ثواب سمجھڻ  .3

 )49لڳا. (

 جنهن جو فائدو سنئون سڌو، سياسي طور انهن کي تمام گھڻو رسيو.  

ٻئي (هن) پنهنجن فقيرن ۽ مريدن کي حكم كيو ته، هو سوا هك “   

جي ٻئي كنهن سان نه کائين، ۽ نه وري شاديون وغيره كن. اها ساڳي رسم مهدوي 

طريقي ۾ پڻ رائج آهي. ميان جي انهي حكم قبيلائي عصبيت کي وڌيك 

  )50مضبوط كيو. ان كري سنڌي سماج ۾ نسلن جي بنياد تي طبقا ٺهيا. (

کي رسيو اُن کان علاوه جيكو اهم سنڌي سماج ۽ اُن جي اجتمائي سوچ   

اُهو هي ته، كلهوڙا خاندان جي حكمرانن ۾ عام طور تي راسخ الا عتقاديت جو 

رجحان موجود هو. هن رجحان کي انهي كري تقويت ملي ته انهن جي مادي اقتدار 

 جا بنياد روحاني اقتدار تي مضبوط تنهن كري ان دؤر ۾ صوفياڻا آزاد خيالي

  )51( ”هُئي.جي عام طور تي حوصلا شكني كئي ويندي 

كلهوڙا ڇاكاڻ ته مذهب ۽ پيري مريدي جي رستي  حكمراني ۾ آيا 

هئا. انهن کي مذهبي حيثيت مريدي به اوتري ئي اهم ۽ پياري هُئي جيتري 

كلهوڙن جي انهي مذهبي “حكومت؛ بلكه انهي کان به وڌيك، تنهن كري، 

لهوڙا حكمران اڳواڻي ۽ روحاني مرشد واري فطرت جو نتيجو اهِو نكتو، جو ك

پنهنجي مذهبي ۽ ديني تقدس جي آڏو كنهن کي به اچڻ نه ڏيندا هئا. بلكه انهن 
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مذهبي شخصيتن پنهنجي اقتدار کي قائم رکڻ جي لا بدگماني ۾ اچي كري،  

  )52( ”کي مارائي ڇڎيو.

ظاهري طور تي بزرگي ۽ مذهبي اثر رکڻ كري بزرگن، درويشن کي 

انهن غلط فتوائون ڏياري سخت سزائون ڏنائون.  تنگ كرڻ لڳا، ايتري قدر جو

نتيجو اهِو نكتو جو، سندن سڄي توجه عوام جي ڀلائي ۽ ترقي، ملك جي سڌاري 

۽ واڌاري جي عيوض پنهنجي حكومت ۽ ملكيت وڌائڻ ۽ بزرگي قائم رکڻ تي 

صرف ٿيڻ لڳي، مذهب کي انهن ڳالهين جي حصول لا استعمال كرڻ  شروع 

  )53كيائون. (

وڙن جي دؤر ۾ هن مذهبي روش جي كري اكثريت جي مذهب جي كله

كثير تعبيرن نه رڳو ان اكثريت جي اعتماد يكسوئي، کي تباهه كيو، پر انهن ۾ 

وطني دشمني ۽ قومي غداري جي حد تائين به فرقا پيدا كيا ويا. اقليت سان 

 ”ينلکم دنيكم والد“۽  ”لا اكراه في الدين“مذهبي رويي جو حال هي هو جو 

جھڑن عظيم معبالحتي اصولن جي سامهون هوندي به رڳو رسو چوڻ وارن کي به 

رسي ۾ ٻڌي ڇڎڻ لا خلق تيار ٿيو بيٺي هئي. حكمران اكثريتي مذهب وارن وٽ 

  )54( ”لا كم ايندو هو. ’هندو‘لفظ واڻيو تڎهن به حقارت ۽ خواري طور 

سلمانن ۽ كلهوڙن جي وقت ۾ غير مسلمانن سان جيكو ماحول ۾ م

هندن جي وچ ۾ نفرت پيدا ٿيڻ لازمي هو. ۽ ان کان سوا هندن جي دلين ۾ هك 

قسم جو خوف پيدا ٿيڻ لڳو، جنهن جي كري هندو اسلام کان اڃا به پري رهڻ 

) ماڻهن جي وچ ۾ ويڇا ۽ نفرتون وڌڻ لڳا. ۽ هك ٻئي کان ڇڄندا ويا. 55لڳا. (

كلهوڙن جي وقت ۾ “ڑيل هُئا. جيكي تاريخي طور تي هكٻئي سان هر حال ۾ ج

هندن ۽ مسلمانن ۾ مذهبي كشمكش ۽ تعصب ڏاڍو ٿي پيو هو. مخدوم هاشم 

ٺٹوي جي سخت گير پاليسي سنڌ اندر عالم سڳورن جو هك اهڑو طبقو تيار 

كري ڇڎيو هو، جنهن تبليغ اسلام لا گھڻي حد تائين تشدد آميز انداز اختيار 

  )56( ”كيو هو.

وقت جي كلهوڙي حاكم ميان غلام شاهه كلهوڙي مخدوم هاشم ان 
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کان هك خاص پروانو. جاري كرايو، هن پرواني جو متن الوحيد اسپيشل ايڈيشن 

  ۾ موجود آهي، هن جو ترجمو هن ريت آهي ته: ”سنڌ جا كي مشهور بزرگ“

هن حكومت جي سڀني كاركنن کي معلوم هجي ته جناب مخدوم “

 كوششون وٺن ۽ عاشورن ۾ ماتم و هاشم جي شرعي جملن جي جاري رکڻ لا

تابوت وغيره جي بدعات جي منع كن. نشيدار شين جي پيئڻ ۽ وكري تي بندش 

وجھڻ، شرط رکڻ، جوا کيڎڻ، فاحش زالن ۽ کدڙن تي روڪ وجھڻ. زالن کي پيرن، 

قبرستانن، ۽ باغن ۾ وڃڻ کان روكين. ماڻهن جي وفات وقت روڄ ۽ راڙو كرڻ 

انور جي تصوير كڍڻ کان روڪ كن. هندن کي چوٹين کان منع كن، ساهواري ج

رکڻ، ڌوتين پائڻ ۽ دوكانن تي گوڏا اگھاڙا كري ويهڻ کان منع كئي وڃي. 

مسلمانن کي مٺ کان ننڍي ڏاڙهي ڇڎائڻ، ڏاڙهي جا خط وٺائڻ ۽ مڇن رکائڻ تي 

بندش وڌي وڃي. هندن کي هولي ڀڳت ۾ سرور، شرنائي، دهل، نار وڄائڻ کان 

. هندن کي بتن ۽ درياهه اڳيان سجدو كرڻ روكيو وڃي. مٿي منع كئي وڃي

ڏيکاريل جملي كمن لا کليو کلايو سختي کان كم وٺي، حكمن جي پوئواري 

كن ۽ انهن ڏوهاري ماڻهن کي اهڑيون سزائون ڏيڻ، جيئن رعيت مان كوبه اهڑو 

كم نه كري سگھي. ماڻهن کي نماز، روزي ۽ ٻين عبادتن لا تاكيد كئي 

  )57( ”وڃي.

انهن احكامن سان گڎوگڎ مخدوم صاحب کي قاضي القضاة  جو عهدو، 

  پڻ عطا كيو ويو.

هن زماني ۾ مخدوم صاحب جي مذهبي جنون ۽ شريعت جي حكمن 

جي پابندي جو ايتري قدر خيال هو جو مخدوم صاحب وضو غ غسل لا شرعي 

هرايائين، جن مقدار تي پاڻي جي استعمال جو حكم ڏنو ۽ پوري وزن جا كوزا ٺ

  ) 58( ”کي ان زماني ۾ هاشمي كوزا سڎيو ويندو هو.

اهڑي قسم جي مذهبي جنونيت جا سنڌ جيكا پنهنجي خمير ۾ لبرل ۽ 

گھڻ مذهبي، گھڻ ثقافتي ۽ گھڻ ٻوليائي ڌرتي هُئي، جتي سڀ کان اول انسانيت 

  کي درجو هو، پو ٻيون شيون هيون.
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مسلمانن توڙي هندن جي  مخدوم محمد هاشم ٺٹوي جي سختي سبب“

  رهڻي كهڻي ۾ ڦيرو آيو ۽ سنڌي تهذيب هك نئون روپ اختيار كيو.

انهن ڏينهن ۾ هندن ۾ ڌوتي جو رواج گهٹيو، ۽ منجھن پاجامي جو رواج 

پيو. مخدوم محمد هاشم سر توڙ كوشش وٺي كلهوڙن کان شريعت جي پابندي 

  )59( ”ان تي عمل كرايو. كرائڻ جو پروانو حاصل كيو ۽ وڏي جرئت ۽ همت سان

انهي مذهبي جنونيتن جو شكار عام سنڌي، مسلمان ۽ خاص كري 

هندو ٿيو ئي ٿيو، پر عالم ۽ بزرگ انهي منفي لهر جي لپيٹ مان بچي كين 

سگھيا. صوفي عنايت ۽ مخدوم عبدالرحمان کهڑن وارن بزرگن جا ناحق خون 

جو سلسلو تيزي سان جاري  وهايا ويا. ۽ سندن مريدن کي پڻ مارڻ ۽ سزائون ڏيڻ

  رهيو.

هنن بزرگن کي مارائڻ ۽ مغل حاكمن جو هٿ ضرور آهي، پر سنڌ جي “

مذهبي عالمن کان هنن کي تائيد ۽ فتويٰ ضروري وٺڻي پئي، ان کان سوا سنڌ جي 

قومي وجود کي منتشر كرڻ لا ويڑهايو ۽ راڄ كريو جي فلسفي هيٺ تفرتي جو 

  )60( ”ڏيهي حاكمن جو موثر هٿيار هو.ٻج وجھڻ به ٻاهرين توڙي 

ٻڌ مت ۽ جين مت هئا، جن جي فكر جا به سنڌي سماج تي گهرا اثر نظر 

 اچن ٿا.

ٻڌ مت ۽ جين مت، هندو ڌرم جي ردعمل ۾ ٻه تحريكون ٿي وجود ۾ 

  آيون هيون. جن اڳتي هلي مذهبي صورت اختيار كئي.

برهمڻ ازم سان  ٻڌ مت، جو باني مهاتما گوتم ٻڌ آهي. ٻڌ ازم، اصل ۾

  باغي ٹولو هو، جيكو پو مذهب جي صورت اختيار كري ويو آهي.

جڎهن برهمڻ مذهبي آڙ ۾ پنهنجي برتري رکي عام ماڻهن کي سماجي “

طور ڌكاري ڇڎيندا هئا ۽ سندن مذهب كريا كرمن، قربانين، ظاهري پاكائي، 

ي كمتري ڏيک ويک تي وڃي بيٺو ته هيٺيون طبقو ذات پات، ڇوت ڇات ۽ معاش

۾ دٻجي ويو. برهمڻن جي اهڑي رويي جي نتيجي ۾ ٻڌ مت جي تحريك پيدا ٿي 

جنهن ۾ اسان کي ويدن جا اثر ملن ٿا. ويڌن ۾ بار بار اهو آيل آهي ته سچائي يا 
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)آهي. اها Nothingnessحقيقت هك لطيف شي آهي جيكا عدم وجود يا نيستي (

  جي اصلي صداقت آهي. ئي برهما جي اصلي صداقت آهي. اها ئي برهما

تسليم كندي شخصي وجود کي انا سان تشبيھ  کي ٻڌ انهي سچائي

ڏني. هن جو چوڻ هو ته جيتري قدر ماڻهو انا کي جڳھ ڏيندو اوترو مصيبتن ۾ 

ڦاسند، اوترو ئي بيمارين ۾ ڦاسندو، اوترو ئي دنيا جي مسئلن ۾ ڦاسندو ۽ موت 

ڻ بنجي ٿو، ڇو ته شخصي وجود کيس احساس وڌائي ٿو، ڏک ۽ تكليفن جو كار

محدود آهي ۽ باقي دنيا حريف بنجي سامهون اچي ٿي، ماڻهو كل کان كٹجي 

وڃي ٿو. كثرت جو هك ذرو ٿي پاڻ کي حد ۾ قيد كري ٿو، ۽ حد ۾ رهڻ جهالت 

 آهي، جسم هك قيد خانو آهي جيكو محدود دنيا سان لاڳاپا جوڙي رکڻ لا

جوڙڻ سان شخصي وجود ۽ انا برقرار رهي ٿي  مجبور كري ٿو، ۽ دنيا سان لاڳاپا

چو ته جسم سان خواهشون آهن، ضرورتون آهن جيكي كڎهن به ختم ٿيڻ جون 

  )61( ”ناهن.

“The first noble truth is the tyranny of pain, life is suffering, Now 

this is the noble truth concerning suffering birth is painful, decay is 

painful, disease is painful, death is painful, union with unpleasant is 

painful, painful is the separation from pleasant, and any craving that is 

unsatisfied, that too is painful”.(62) 

سڀ کان پهرين اعليٰ سچائي درد جو جبر آهي، زندگي مصيبت ترجمو: 

ڏک سان وابستگي ئي وڏو سچ آهي. جنم ڏک ڏيندڙ آهي ۽ زوال ئي آهي. 

تكليف ڏيندڙ آهي، بيماري ۽ موت ڏک سان ڀرپور آهن. اڻوندڙ سان ميلاپ 

ڏکوئي ٿو، دل گھرئي کان جدائي به ڏک ڏئي ٿي ۽ كا به خواهش پوري نه ٿيڻ سبب 

  ماڻهو درد ۾ مبتلا ٿئي ٿو. 

Buddha concludes, Existence is pain, the struggle to maintain 

individually is painful and fluctuations of fortune are frightful.” (63) 

وجود خود دک آهي، كا شخصي “ٻڌ اهو نتيجو كڍيو ته ترجمو:
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انفراديت قائم رکڻ جي جدوجهد به ڏک سان ڀرپور آهي ۽ خود قسمت جا بدلجندڙ 

  .”لاها چاڙها به دردناڪ آهن

“Life is nothing but a series of manifestation of becoming and 

extinction. It is a stream of becoming.” (64) 

زندگي كجھ به ناهي پر هستي ۽ نيستي، ٺهڻ ۽ ڊهڻ جي  ترجمو:

  سلسلي جو هك روپ آهي ۽ اهو هستي جو وهكرو آهي. 

سان ٻڌ جي فكر مطابق ته كٿي به لذت ناهي، كو لمحو جيكڎهن ا“

سک ماڻيون ٿا ته ان جي پٺيان ڏک ۽ كرب جو ٿيون ٿين.، مسلسل وڌنديون رهن 

ٿيون. دنيا سان لڳ لاڳاپا ۽ دنيا سان دل لڳائڻ كري اسان جوواسطو اميد 

ناميدي، محرومي ۽ حاصلات سان پوي ٿو. تنهن كري اسان جي دل ۾ هوس، 

ئي سگھون ٿا يا خود كروڌ لالچ پيدا ٿي سگھن ٿا ۽ اسان كنهن کي تكليف پهچا

اسان کي كوئي تكليف پهچائي سگھي ٿو. زندگي پاڻي جي ڦوٹي وانگي آهي، 

هر وقت موت جو پاڇو اسان جي مٿان رهي ٿو. موت جي انهي دهشت ۽ خوف کان 

اسان كڎهن به بچي نه ٿا سگھون، اهو خوف ۽ دهشت اڃان به ان وقت وڌي وڃي ٿو 

مال مٿاع، مادي آسائشون حاصل كرڻ جي  جڎهن اسان دل دنيا سان لڳايون ٿا،

كوشش كريون ٿا. رس ڀري زندگي گذارڻ جي كوشش ۾ ويتر اسان پريشاني ۽ 

نفسا نفسي ۾ ڦاسي وڃون ٿا ۽ موت وڌيك كربناڪ بنجي وڃي ٿو، جنهن کي 

 دنيا جي كا به طاقت روكي نه ٿي سگھي.

گوتم ٻڌ جو فكر هر لمحي جو پنهنجو سچ آهي كابه شي حتمي سچ 

  )65( ”ناهي.

Reality is not the property of anything on earth. 

  حقيقت مطلق هن ڌرتي تي كنهن به ملكيت ناهي. ترجمو: 

كا به شي حتمي ناهي، كنهن به شي کي بقا ناهي. بقا صرف آتما “

(روح) کي آهي. ٻڌ ڌرم ۾ نجات جو رستو صرف ان صورت ۾ آهي ته خواهشن 

کي ترڪ كجي، پنهنجي انا، خودي ۽ سخصي وجود جي سڃاڻپ کي گم كجي، 
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هيٺائين وٺجي، نفس کي ماري ڇڎجي، جسماني لڳ لاڳاپا ختم كري ڇڎجن. 

نقصان کان ٻوڌي ڀکشو، تارڪ الدنيا ٿي گيڑو كپڑا پائي مٿو كوڙائي، نفعي ۽ 

جھنگلن ۾ گھمندا وتندا آهن. كٿي به كو ٺكاڻو نه كندا آهن، ڇو ته هك جڳهه 

تي رهڻ سان ان جڳھ سان دل لڳي ويندي، ۽ روز ڀکشا وٺي کائيندا آهن، پني پيٹ 

 گذر كندا آهن. 

هي، مسلسل وهكرو آهي. ڇو ته هر شي فنا آهي، كا به دائميت نا

زندگي مختلف لمحن تي مشتمل موت جي عذاب مان گذري ٿي ۽ كائنات جي 

مسعت ۾ هك جھلك وانگر آهي تنهن كري ڇا جو كروڌ، هوس، لالچ، دوکو، 

  طمع ۽ خواهشون سڀ بيكار آهن. 

سنڌ جي اندر زياده تر ٻڌ مت موريا خاندان جي راجائن ڦهلايو. بندو ساره 

م مگڌ جي تخت تي ويٺو ته هو ٻڌ ڌرم کي زور وٺائڻ لا -ق 237جو پٹ آسوكا 

افغانستان، بلوچستان، سوات، كشمير، سنڌ ۽ نيپال ۾ كتبا ٺهرايا جن مان جي 

  )66( ”اڄ سوڌو موجود آهن.

 ’ويهار‘ٻڌ مت جي مڑهي يا آشرم جتي علم ڏنو ويندو هو، تنهن کي 

آهي، اُهي كنهن وقت  ’ڻهار‘سڎيو ويندو هو، اهي ڳوٺ جن جي نالن جي پڇاڙي 

، ’جيڻهار‘، ’مورۡهار‘، ’کڻهار‘۾ ٻڌ ڌرم جا وڏا مركز هوندا هئا، جهڑوڪ 

سان آهي، انهي ڳوٺ  ’ڻهار‘وغيره. هر اهو  ڳوٺ جنهن جي پڇاڙي  ’ڏاکڻهار‘

جي پسگردائي ۾  ڀڑا به آهن، انهن جي کوٹائي تاريخ جا كئين نوان باب 

  کوليندي.

ٻڌ ڌرم جي همعصر آهي، بلكه ٻڌ ڌرم کان ٹيھ جين مت جي تحريك، 

  ورهيه پو شروع ٿي.

مهاوير  “ٻڌ مت وانگر، جين ڌرم جو مول متو نرواڻ حاصل كرڻ آهي. 

. سلبي ذريعو هي آهي ته ’سلبي ۽ ايجابي‘نرواڻ جا ٻه  طريقا بيان كيا اُهي: 

 پنهنجي دل مان هر قسم جون خواهشون كڍي ڇڎڻ. ڇاكاڻ جو خواهشون ۽

تمنائون ڏک ۽ غم جو باعث بڻجن ٿيون. مهاوير جي سکيا موجب نرواڻ جو 
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ايجابي طريقو هي آهي ته، انسان جا عقيدا، عمل ۽ علم صحيح هجن، هن عمل 

  جي درستگي جو بنياد هيٺين پنجن ڳالهين تي رکيو آهي: 

  اهمسيا (آزادي): كنهن ساهواري کي نه مارجي ۽ نه تكليف ڏجي. .1

رستو: سڌي رستي تي هلجي، كنهن کي نه ڏکوئجي ۽ هر  ستيام يا سڌو .2

  كنهن سان ميٺ محبت سان هلڻ گھرجي.

استيام: چوري ۽ پرماريت کان پاسو كرڻ گھرجي، حلال روزي  .3

 كمائجي، ۽ ٻين جا حق هضم نه كجن.

 برهمچاريه (پاكدامي): پاكائي واري زندگي گذارجي. .4

سنگھڻ، ۽ چکڻ) کي اپري گراھ: (مادي لذتون) يعني حواسن (ٻڌڻ،  .5

قبضي ۾ رکڻ، انهي كري جو مادي لذتون انسان جي گمراهي جو 

 )67(”باعث بڻجن ٿيون.

جين مت جو سمورو فلسفو خواهشن کي ترڪ كرڻ تي مبني آهي، 

جنهن لا كنهن عبادت جي ضرورت ناهي. جين مت ۾ امن پسندي ۽ عدم تشدد 

موجب سڀ کان وڏو گناهه  جون حدون تمام گھڻيون وسيع آهن. هنن جي عقيدي

 كنهن کي ايذا رسائڻ آهي.

تنهن كري جين ڌرم جا پوڄاري كنهن به ساهواري جو گوشت نه 

کائيندا آهن. وات ۽ نك تي سنهڑو كپڑو ٻڌندا آهن ته جيئن كو تمام ننڍِڙو 

ساهوارو ساھ کڻندي نك ۾ نه هليو وڃي. پيرن ۾ جتي نه پائيندا آهن متان كو 

 جي زور تي مري پوي، رات ٿيندي ئي كنهن مٿاهين جڳھ تي جيت جڻو جتي

سمهي پوندا آهن، بتي نه ٻاريندا آهن ڇو ته بتي تي جيت جڻا اچي گڎ ٿيندا آهن ۽ 

 سڑي مري پوندا آهن.

جين ڌرم جو اثر سنڌ ۾ ٿرپاركر ۾ وڏو رهيو، ان اثر سبب هتي جين “

ركز آهي، ننڍي کنڈ جي مت وارن جا شهر ۽ مندر قائم ٿيا. گجرات جينين جو م

  ورهاڱي تائين ٿرپاركر ۽ گجرات جو پاڻ ۾ ثقافتي لاڳاپو بلكل سڌو رهيو آهي. 

اهڑي طرح سنڌ ۾ جيني آبادين جا اثر پهرين صدي قبل مسيح کان شروع   
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ٿيا. ٺٹي جي ڀرسان مكلي جو نالو به جين مت جي فرقي ڊيگا ميراس جي نالي 

) به هو. انهن مركزن تي تارڪ الدنيا فقير کان پيو جنهن جو ٻيو نالو (مشكلا

گوشه نشيني جي زندگي پيا گذاريندا هئا. سنڌ ۾ جوڳي هن ڌرم جي مختلف 

  )68( ”سلسلن ۽ طريقن وارن جا پوئلڳ آهن.

هن وقت سنڌ ۾ اسلام وڏو مذهب آهي. سنڌ به اسلام صوفياڻي صورت 

ويو. بلكه  سنڌ ۾ اسلام تصوف جي صورت ۾ وڌيك قبول كيو“۾ پکڑيو. 

اسلام جي فكري فلسفياڻي شكل تصوف جي صورت ۾ ئي ظاهر ٿي. ڇو ته سنڌ 

۾ مثبت وجودي شكل اڳ ۾ موجود هئي تنهن كري اسلام اچڻ کان پو تصوف 

 جي صورت به دنيا کان مختلف طرح قبول كئي ويئي.

تصوف جي انهي فكري پرچار سنڌي ماڻهن تي اهو اثر كيو جو هنن 

دستور ۽ عقيدن سان گڎ زندگي ۽ انهي جي مقصد بابت مثبت  مذهبن جي ظاهري

رويو پيدا كيو. سنڌي ماڻهن وٽ مذهبي جنون پيدا نه ٿيو بلكه امن، پيار، 

انسانيت ۽ غور فكر ۾ وڇٿرو رويو پيدا ٿيو بلكه اسان ائين سمجھنداسين ته سنڌ 

مت جي اصلي فكر جي صورت مختلف مرحلن مان گذري اسلام سان ملي صوفي 

جي صورت ورتي. انهي فكر جي بنياد تي كيئن بزرگ پيدا ٿيا، جن سنڌي 

  )69( ”ماڻهن ۾ پيار، امن ۽ ڀائيچاري جو پرچار كيو.

تاريخي طور تي سنڌ كيترن ئي دورن ۾ سنڌ جي حكمراني هيٺ رهيو 

آهي، ۽ جيكي سنڌ تي هُلائون ٿيون، انهن جو پڻ ٿر تي تمام گهرو اثر ٿيو. سنڌ 

جي روزمره جي زندگي توڙي سندن نفسيات تي اسلام جي اچڻ سان به  جي ماڻهن

  گهرا اثر پيا، انهن اثر ٿري سماج تي به پيا، پر جھكا. 

تاريخ جي لحاظ کان “ڊاكٹر روي پركاش ٹيكچنداڻي لکي ٿو ته، 

ڏسجي ته عيسوي سن کان اڳ واري زماني کان وٺي، سنڌ صوبي تي ڌارين جا حملا 

ٿيندا رهيا آهن. ڀارت ۾ هي پهريون صوبو هو، جنهن تي اٺين عيسوي صدي ۾ 

ع ۾ آخري هندو 712محمد بن قاسم جي اڳوڻي ۾ عربن حملو كيو. هُنن 

ي حصي تي قبضو كري اسلامي مهاراجا ڏاهرسين کي جيتي، سنڌ جي وڏ
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(اسلام  ’باب السلام‘حكومت جو پايو وڌو. انِ كري گھڻا مسلم مؤرخ سنڌ کي 

جو دروازو) كري سڎيندا آهن. سنڌ ۾ عربن جي حكومت شروع ٿيڻ سان اُتي جي 

مكاني رهاكن تي گھڻو اثر ٿيو. اُهي گھڻو كري ويدن واري آڳاٹي عقيدي 

چڱا سنڌي ٻُڌ مت جا به پوئلڳ هئا. سنڌ ۾  ويدڪ سناتن ڌرم جا مڃيندڙ هئا.

اسلام جي اچڻ سان كِن سنڌين پنهنجي خوشي سان اسِلام مذهب اختيار كيو ته 

كي سنگت جي اثر هيٺ مسلمان ٿيا. ملك جي مسلمان حاكمن پنهنجي مذهب 

جي ڦهلائڻ لا كڎهن كڎهن زور زبردستي کان به كم ورتو. انِ جي كري 

هندو پنهنجي اباڻي ڌرتي ڇڎي ڀروارن هندو علائقن ۾ وڃي  چڱي تعداد ۾ سنڌي

رهيا. ايڎي لڎپلاڻ جا حوالا اسان کي تاريخ جي ورقن ۾ ملن ٿا. كجھ هندو اهڑا به 

هئا جيكي پنهنجي عقيدي تي اٹل رهيا ۽ سنڌ کان ٻاهر نه ويا. اُنهن غير مسلمانن 

 کان اڳ فقط هندو، تي حاكمن جزيو وڌو. انِ طرح سنڌ جتي اٺين عيسوي صدي

ع ۾ ملك جي آزادي وقت 1947ٻڌ ڌرم، ۽ كجھ جين مت وارا رهندا هئا، اُتي 

هندون جي سکيا جو تعداد كُل آدمشماري جو فقط پنجويهه سيكڑو کن وڃي 

  )70(”بچي.

ان کان پو سنڌ ۾ اسماعيلي بزرگن هندو مسلم ثقافت ۾ نمايان حصو  

سان گڎ رهندا هئا، تيرهن صدي ۾ وداي ورتو. هي بزرگ اكثر غير مسلمانن 

سنڌ ۾ اسماعيلي فرقي جي تنظيم كاري كرڻ وارن ۾ پير صدرالدين هو، جنهن 

کي هندو مڇر ناٿ جي نالي سان سڎيندا هئا. هن رهنما پنهنجي فرقي جي ماڻهن 

کي روحاني فيض پهچائڻ خاطر ڏهه اوتار جي عنوان سان هك كتاب لکيو. جنهن 

ي شِو حضرت محمد صلي ا﷢ عليہ وسلم کي برهما ۽ حضرت ۾ حضرت آدم ک

  )71علي کي وشنو سان مشابهت ڏنائين. (

خدا جي صفتن کي اسلامي اصطلاح ۽ هندو ڌرم جي اصطلاحن سان 

ملائي هك تصور پيش كرڻ، تهذيب ۽ مذهب جو اشتراڪ كرڻ، سنڌ جي فكر 

ريك جو به وڏو ۽اسلامي فكر جو ميل كري تصوف کي پروان چاڙهڻ ۾ ڀڳتي تح

هٿ آهي. ڀڳتي تحريك جي شروعات ٻارنهين صدي ۾ ٿي جنهن جا باني سوامي 

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 70

  ع) وشنو سوامي ۽ باسو هئا.1117_  1016رامانج آنند تيرٿي (

سنڌ ۾ ڀڳتي تحريك جي پرچار كرڻ وارن ۾ نام ديو ساڌنا ۽ گرونانك 

ا ۽ انسان زياده مشهور آهن. ڀڳتي تحريك جو مقصد پريم جو پرچار كرڻ هو. خد

  وچ ۾ انسان ۽ انسان وچ ۾ پريم جو پرچار كرڻ هو.

گرونانك جو مقصد هندو ۽ مسلمانن ۾ اتحاد قائم كرڻ هو. هن جو 

  چوڻ هو ته كائتات ۾ صرف هك خدا آهي جنهن جو كم شريك ناهي.

مجموعي طور ڀڳتي تحريك وارا سماج ۾ طبقاتي ننڍ وڏائي خلاف 

ان برابر آهن، خدا تائين رسائي صرف محبت جي هئا. سندن چوڻ هو ته سڀئي انس

  )72(قصد لا مذهبي قيد بي جواز آهي.ذريعي ٿي سگھي ٿي ۽ انهي م

هي تحريك روحاني رجعت پسندي ۽ عقيده پرستي جي خلاف هئي. هو 

ذات پات جا سخت دشمن هئا. سندن چوڻ هو ته سچائي هك آهي ۽ ان جو اظهار بي 

  ٿو. شمار مختلف صورتن ۾ ٿئي

تنهن كري هك صورت کي درست چوڻ ۽ ٻين کي غلط چوڻ نا مناسب 

آهي. خدا هك آهي ۽ ان كري تمام انسان هك آهن. هندو مسلم جي تقسيم بي 

معنيٰ آهي. هن تحريك کي اڳتي وڌائڻ ۽ شاعري ذريعي پنهنجي فكر کي ماڻهن 

  تائين پهچائڻ ۾ ڀڳت كبير اهم كردار ادا كيو.

مي فكر جي نشونما تصوف جي شكل ۾ ٿي. اهڑي طرح سنڌ ۾ اسلا

تصوف جي فكري گھرائي ۾ ڏٺو وڃي ته سنڌ جي سرزمين انهي لا زياده موزون 

هئي. بنيادي طرح صوفي هك بيچين، وجود هوندو آهي، هو پنهنجو پاڻ مان به 

  )73مطمعين كونه هوندو آهي، هو بهتري جي تلاش ۾ هوندو آهي. (

يون ته، سنڌ تي كيتريون ئي كاهون ٿيون، جيئن مٿي بيان كري آيا آه

۽ مُختلف عقيدن وارا ماڻهو آباد ٿيندا ويا، جنهن كري سنڌي سماج ۾ سهپ، 

رواداري ۽ ٻئي جو خيال رکڻ وارا مثبت نفسياتي لاڙا وڌيا، جنهن سبب انسانيت ۽ 

برابري جا بنياد پيا. سنڌ جي خمير  انتهاپسندي ته اڳي ئي نه هُئي، مٿان وري 

وفي درويشن جي تصوف جي پرچار امن، پيار، محبت ۽ اخلاق وڌائڻ کي هٿي ص
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  ڏني.

سنڌ ۾ اسلام سان گڎوگڎ صوفي درويش ۽ اسماعيلي مت جا مبلغ پير “

به آيا. اُهي كٹر مذهبي نه هئا. هنن جي ويچار کان متاثر ٿي، چڱن سنڌي هندن 

تعداد اُهو آهي، سندن مذهب اپنايو. انِ كري سنڌ ۾ رهندڙ مسلمانن جو گھڻو 

جيكي پنهنجو اصلوكو ڌرم ڇڎي پو مسلمان ٿيا هئا. اُنهن اسلام ۾ داخل ٿيڻ 

کان پو پڻ پنهنجيون اصلوكيون ريتيون رسمون ۽ لوڪ عقيدن کي گھڻي قدر پاڻ 

وٽ جيئن جو تيئن قائم رکيو... (نتيجو اهو نكتو جو) سنڌي سماج ۾ كٹرپڻو نه 

ڇوت _ ڇات ۾ ويساهه كن ٿا. (سڀني مذهبن کي  آهي، نه كو ذات پات جو ڀيد ۽

برابري سان مت ۽ سنت مت جي اثر كري سنڌين جو نرگڻ (بي ڳڻ) نراكار (بي 

شكل) ۽ هك خالق ۾ گھڻو وشواس آهي. ان هوندي پڻ هو جدا جدا (فرقن) ۽ 

ڌرمي نظرين کي عزت جي نظر سان ڏسن ٿا. سنڌي هندو صوفي درويشن جي 

ه سنڌي مسلمان به هندُن جي كيترن ڌرمي عقيدن کي مانُ ڏين درگاهن تي وڃن ٿا ت

  )74( ”ٿا.

مٿين تاريخ ۽ سماجي سببن كري “ڊاكٹر قاسم ٻگھيو لکي ٿو ته، 

سنڌي ماڻهن ۾ مختلف خوبيون ۽ خاصيتون، مثال طور، مردانگي ۽ بهادري، 

ته برداشت، ڀائپي ۽ رواداري مڑني ساڳئي وقت ۽ ساڳي جا تي پوتل ملن ٿيون. 

وري نئين دؤر جي نون اثرن كري هتي جي ماڻهن ۾ لڳي، بي ايماني، كوڙ، 

رشوتخوري، اقربا پروري، جھالت پروي ۽ منافقت جھڑن انسان دشمن روين به 

پنهنجي جا پيدا كئي آهي. جن مان هر هك جو بيان هن مضمون ۾ كرڻ مشكل 

ا ترسي ۽ رواداري آهي، بهرحال سنڌين جي اكثريتي آبادي ۾ انسان دوستي، خد

  )75( ”وارا رويا اڃا تائين اڳرا ۽ سرس آهن.

سنڌي ماڻهو، پنهنجو ڌرم يا عقيدو پنهنجو پاڻ تائين رکن، نه  ٻئي کي 

غلط چون يا سمجھن نتيجي ۾ ٻي كنهن تي پنهنجو مذهب مڑهڻ جي كوشش نه 

كن. بلك ٻي جي ڌرم يا عقيدي جو احترام كن. هكٻئي جي تهوارن ۽ عيدن ۾ 

يك ٿين. تنهن كري اتان جو سماج گھڻي حد تائين پيار ۽ پنهنجائپ جو گهوارو شر
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آهي. انهن خوبين کان علاوه ٻنهي مذهبن جي مڃيندڙن  ۾ ٻيون به كيتريون ئي 

خوبيون ۽ سُٺايون آهن، انهي جو سبب اهو به ٿي سگھي ٿو ته، اهي ماڻهو صديون 

ي مذهبن جي بنيادي فلاسافي اڳ جين ڌرم ۽ ٻڌ ڌرم جا مڃيندڙ هُئا، انهن ٻنه

عدم شدد آهي. اهو ئي سبب آهي جو اهي ماڻهو امن پسند آهن، جھيڑي جھٹي 

کان كوهين ڏور. پاڻ كس کائن، پر ٻي کي نه ڏکوئن، سادگي، رلي ملي رهڻ، 

صبر، ٿوري تي راضي رهڻ، كوڙ، دوکو، هٻڇ، کان پري. ماڻهو ته ماڻهو جانورن، 

ار، ۽ انهن جو به احساس هُجڻ تمام اهم ۽ بنيادي پکين، جيوت، وڻن ٹڻن سان پي

عنصر آهن ٿري سماج جا. جيكي جين ڌرم ۽ ٻڌ ڌرم جا اثر معلوم ٿين ٿا. ٿر ۾ 

گوڙي مندر ، پاري نگر، ويراواھ، ڀوڏيسر  ۽ پوري ٿر ۾ مختلف هندن تي جين 

  مت جا مندر يا انهن جا آثار ملن ٿا.

تگي سان نهايت سڌي هتي سونهن سوڀيا کي بي خودي ۽ بي ساخ“

سادي ۽ فطري انداز ۾ پيش كيو ويو آهي جنهن ۾ كنهن به قسم جي خود 

پسندي، صراحت ۽ وڌائي پيش كرڻ جي خاصيت نظر كانه ايندي، جيكي 

ڳالهيون مشرق ۽ فارسي شاعري ۾ اهم هونديون آهن ۽ اتان جا شاعر اهڑين 

ماڻائي ۽ نهٺائي آهي. خوبين ۾ يكتائي روزگار آهن. انهن جي ڀيٹ ۾ شاهه ۾ ن

 سندس احساس ادب ۽ احترام سان ٹمٹار آهن. مذهب جو بنياد به نماڻائي، نهٺائي

۽ فضيلتن تي رکيل هوندو آهي. اهڑي ريت شاعري جي اهم خوبي به نماڻائي 

نهٺائي هوندي آهي. هتي اسان کي چالاڪ قسم جي ڏاهپ ۽ صراحت پسند ذهانت 

  )76( ”به نه کپي.ڏسڻ ۾ كانه ٿي اچي ۽ هجڻ 

شاهه لطيف جي لاشعور ۾ سنڌيت وارو فلسفو جيكو سنڌي سماج جي 

سڃاڻپ هيو، سو ته هو ئي، شاهه سائين سنڌ جي عظمت (فطري) پنهنجي اکين سان 

ڌٺي. ٻيو جيكو آدرشي سماج هو، جنهن ۾ انسان مركزي هو، گھڻ ٻوليائي، گھڻ 

. ٻئي پاڻ سنڌ جي سڃاڻپ ثقافتي ۽ گھڻ مذهبي هك سياسي هلائون، رت وڇاڻ

Inclusironess  ۽pluralism  .مذهبي انتها پسندي سبب ڀُري ۽ ختم ٿي رهي هئي

جنهن سماج جا آدرش ختم ٿي رهيا هئا. فن، نرتك، سُر ۽ ساز، عورت جي عظمت 
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وغيره تباهه ٿي رهيا هئا. هتان جا ماڻهو معاشي طور كمزور ٿي رهيا هئا، انهي 

سائين جو شعور جوڙيو، ۽ سندس رسالو انهي صورتحال سڄي صورتحال شاهه 

  کان بغاوت آهي. جيكي اهم نُكتا سندس كلام ۾ آهن سي هي آهن:

مسلسل جدوجهد، جاکوڙ كندي فنا ٿي وڃڻو آهي پر كوشش ناهي ڇڎڻي.  .1

انهي ۾ عشق جي حد تائين سچائي، وقت جو قدر، پنهنجن جو قدر، هر سُٺي 

پنهنجائڻ ۽ اُن جي فروغ لا مسلسل پنهنجو كردار  ۽ مثبت ماڻهو يا پهلو کي

  ادا كرڻ.

 انفراديت کان مٿي اجتماعيت ۾ يقين رکڻ.  .2

 انسان جي فطري ضرورتن جو احترام كرڻ ۽ اُن جو پورائو كرڻ .3

هيڻن کي هيچ نه سمجھڻ هر شي جو احترام كري کي پيار ڏيڻ. جنهن کي  .4

مثال عورت. سنڌي سماج ۾  هيڻو سمجھيو يا سڎيو پيو وڃي سا هيڻي ناهي.

مركزي حيثيت، اهميت ۽ عزت عورت کي هئي، جيكا کسي، کيس هيڻي 

بڻائي وئي. لطيف سائين سا اهميت ۽ طاقت واپس كرائڻ لا هك سگھارو 

 آواز ٿي اڀريو.

پنهنجي ڌرتي جي ٻولي، تمثيل طور علائقائي كهاڻيون، قصا ۽ انهن جا  .5

 جذبا. كردار جن ۾ عام ماڻهن جا احساس ۽

اهڑي ريت شاهه لطيف جو كلام سنڌ جو آواز ٿي اڀريو، سنڌ جيكا 

انسانيت جو مثال هئي، سندس كلام انهي عظمت جي واپسي ۽ پچار جو وسيلو 

شاهه عبداللطيف ڳوٺاڻين لوڪ كهاڻين کي پنهنجي شاعري جو موضوع “ آهي.

 لولي طور بنايو آهي، جيكي سنڌ جون مائرون ٻار کي پينگھي ۾ سمهارڻ لا

ڳائينديون هيون. شاهه ڀٹائي انهن کي نفيس ۽ نازڪ فلسفياڻو روپ ڌئي تصوف 

سان جَڑي ڇڎيو، جنهن جي رونق ۽ رنگيني اهڑي آهي جيكا پاڻي ۾ پسايل پَٹَ 

 )77( ”۾ ڏسبي آهي.

 جي ٻولي شاھ لطيف پنهنجي كلام جي اظهار جو ذريعو سنڌ ڌرتي

به سنڌ سان وابسته کنيا، پر سندس كلام صرف  کي بڻايو، هن قصا ۽ كردار
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سنڌين جو نه آهي. هُن جو كلام پوري انسان ذات لا آهي. سندس كلام كنهن 

هك مخصوص خطي، قوم، ذات، مذهب يا نسل لا ناهي. سندس كلام عالمي 

  آهي، ۽ زمان ۽ مكان جي قيد کان آجو آهي.

  سائينم! سدائين كرين، مٿي سنڌ سُكار،

  دلدار، عالم سڀ آباد كرين. دوس مٺا
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ارتقا ۽ ان ۾ موجود انسان ازل کان، كائنات جي وجود، ان جي ابتدا،   

وجودن بابت، صديون اڳ ڄاڻڻ جي شروعات كئي. پوري ڌرتي جي مختلف 

خطن تي، مختلف وقتن ۾، كيترن ئي مفكرن، سمجھ جون ڏياٹيون ٻاريون ۽ 

ايندڙ نسلن جي انسانن انهي عقل، سمجھ ۽ شعور جي مشعلن کي سنڀاليو ۽ اڳتي 

 وڌندا رهيا.

آهي، جنهن جي سمجھڻ ۽ پُرجھڻ  هي كائنات اصل ۾ اهڑي حقيقت“

ي كيا آهن. كائنات جي خوش رنگي انسان کي ساراهه ئلا انسان ذات وڏا وس پ

(ثنا) تي مجبور كيو. هو ساراهه ته كندو هليو، پر جڎهن هن ڏٺو ته چنڈ جي 

چانڈوكي هجي، سج جي روشني هجي، گلن جي خوش رنگي هجي ۽ سونهن 

الهي وڃي ٿي. انسان خود جيئڻ  ٿا، هر شي ا سوڀيا، سڀ رنگ گم ٿي وڃنهجي ي

ٿي وڃي ٿو. انسان صدين نيٺ فنا واري عمل مان گذري مٹي ڌوڙ  ،جا جتن كندو

۾ رهيو ته اصل ساراهه جو حقدار كير آهي. جنهن هي جھان جوڙيو  کان ان ڳولها

جي ڄار ۾ ڦاسي يا  ۽ منجھس ايتريون ته رمزون رکيون جو انسان ڀنڀلجي، حياتي

ته مايا جي موهه ۾ مريو وڃي، يا بي مقصد حياتي گھاري بنا نان نشان راهه رباني 

  )1(”وٺيو وڃي.

سمجھ ۽ عقل جي انهي سفر کي فلسفو سڎيو ويو. فلسفي جي انهي دڳ 

دنيا جا مفكر ۽ عظيم هستيون جيكي تخليق ۽ خالق جي مام پروڙڻ ۾ رڌل “تي 

تيون م انسانن كيترائي كشالا كاٹي، سخ) انهن عظي2(”هيا.  Geniusرهيا، سي 

انسان جي ڀلائي ۽ “سهي، علم حاصل كري، انسان ذات جي فلاح لا كتب آندو. 

خود آگاهي لا اهو مفكر پاڻ کي ان ماحول ۾ مٹي كري اول پاڻ خود آگاهي جي 
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لڻ سان سڄي جنهن تي ه ،عمل مان گذري ٿو ۽ پو ٻين تائين اهي ڏس پنڌ ڏسي ٿو

انسان ذات کي ڇوٹكارو حاصل ٿئي ٿو. مذهبن جو جڑڻ، كنهن كنهن مت جو 

اهي سڀ نبين پيغمبرن، ڏاهن مفكرن  ،وجود ۾ اچڻ، كنهن فكر جو نمودار ٿيڻ

جي انهي جاکوڙ جو نتيجو آهن، جيكي هنن انسان ذات جي مونجھاري کي دور 

 ،الك جي ساراهه كنديڻ ۽ مهكرڻ لا ئي هن كائنات جي تخليق كار کي ڳول

ا جي عمل مان گذريا، ڏکن جا ڏينهن گذاريا، صرف هوڏا وس كيا. هو پاڻ ڳول

  )3( ”لا ته کين آگاهي ٿئي ته ڏيهه کي كجھ ڏسيون ۽ دڳ لايون. انهي

پڻ انهي سلسلي جي كڑي آهي، جيكو حقيقت جي ڳولها  شاھ لطيف

 ي نه، پر ساهه سان سلهاڙي ٿو:سمان۾، خود کي انهن حق جي ڳولهائو سامين سان ج

  جُسي سندو جوڳيين، مون نه گھرجي ماهُ،“

  ) 4(”ندي اُنِ ري.ئ، آ نه جيسامي منهنجو ساهُ 
 

ته لطيف کي نظر ئي نه پئي اچي.  مادي صورت جيكا انهن جي آهي، سا

اصل جيكا سندن سونهن آهي، تنهن جو جواب ئي ناهي، لطيف کي تنهن سونهن 

  جي تلاش آهي.

  ،ڏسئو كين ڏسان ،ٹن ويٺي آهيانو“

  ي ناه كين، سا سونہ سنديان،جنہ جھوئِ 

  )5(”ندي ان ري.ئپسئو كين پسان، آ نه جي
 

سندس، ساڻن گڎ هلڻ، هتي اها ڳالهه به واضح كري ٿو ته، جيكا ڳالهه 

وت ۽ كارڻ آهي، سامي ۽ جوڳي كن پيا، سا ڳالھ شاهه صاحب جي جياپي جو قُ 

 ڏيک ويک وارو وجود نه: ني ۽ ظاهريسندن جسما

  صبح سڱڑيون کڻي، وئا وڄائي وير،“

  تن بير اڳين بهير، ،ڏوريان ڏوريان نه لهان

  )6(”ندي ان ري.ئآسڻ جن عنبير، آ نه جي
 

شاهه صاحب انهن مفكرن سان هلڻ لا آتو آهي، جيكي مادي وجود کي 

  ساڙين ٿا، ۽ سچ جي راهه تي تڳائين ٿا.

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 82

  جوڳي جلائين، ميڑيون ڀاڻ ڀريون كئو،“

  ڑين سين، خودي کي کانئين،سامي ســڱ

  )7(”ندي ان ري.ئهو جي تار تڳائين، آ نه جي
  

اهي حق جي ڳولها لا پنهنجي پرين / پنهنجي اندر سان رهاڻ پيا كن، 

 ا ٿا چون، كا خبر به نٿا پوڻ ڏين:ڇ

  ۾ پرياڻين، پاڻهين ويٺا پاڻ سين، پر“

  اجھائين،سفر هليا، آسڻ سامي 

  )8(”ندي ان ري.ئين، آ نه جيرخصت رئاڙ
  

 :يا هيٺيون بيت ڏسو

  پاڻهين ويٺا پاڻ سين، پر ۾ پريائين،“

  هو جي هلڻ سنديون، ڳاهون ڳالهائين،

  )9(”ندي ان ري.ئوڃڻ وڃائين، آ نه جي
 

پنهنجي پاڻ سان اندر ئي اندر پاڻ اورين ۽ ڳجھ ۾ ڳاهون ٿا ڳالهائين، 

  ۽ سچ متلاشين جي اهڑا اهڃاڻ آهن: قبحث كن، انهن ح

  پاڻهين ويٺا پاڻ سين، پر ۾ كن پرياڻ،“

  )10(”ندي ان ري.ئاهڑا جن اهڃاڻ، آ نه جي
 

سچ جي ڳولها جي حوالي سان شاهه صاحب جي وابستگي، واٽ، رستو ۽ 

ان تي هلڻ جي پروڙ مٿئين  بيت مان پوي ٿي. شاهه صاحب جي حق جي ڳولها بابت 

لطيف سائين پنهنجي غور ۽ فراق وسيلي خالق جي ڳولا “ٿو ته:  حميد سنڌي لکي

كئي، ان ڳولا لا هن فطرتي، انساني جمال جلال تي غور كيو. بني نوع انسان 

 جي نبض شناسي، قدرت سان رهاڻ کيس كيترن اسرارن کان آگاهه كيو. انهي

  )11(”ڳولا ۾ سرگردان هي كي ورهيه رهيو.

۽ ان جي گَھَرائيِ تائين پڄڻ جي حوالي سان شاهه جي فكر کي سمجھڻ 

شاهه لطيف جي شاعري، سوچ جي شاعري ناهي، بلكه “نند جويري لکي ٿو ته، 
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انڀوَ جي شاعري آهي. اها روحاني انڀو جي شاعري آهي، جنهن کي انڀو سان ئي 

۾ پيئي نه ٿا  ڄاڻي سگھجي ٿو، پر اهو ممكن ناهي. اسان شاهه لطيف جي انڀوَ 

ف سوچي سگھون ٿا. سوچ صحيح هجي، هر كنڈ کان هجي، ان لا سگھون. صر

ضروري ٿو بنجي ته سوچ كنهن سنڌانت سان ٻڌل هجي، صرف ٻنڌن رهت 

)unconditional سوچ ئي اسان کي ٻنڌن رهت لطيف جو درشن كرائي سگھي (

  )12( ”ٿي.

فلسفين سڀ کان پهرين خدا جي  ،فلسفي جي شروعات کي ڏسنداسين ته

روحانيت ۽ ماديت وچ ۾ جاري جھيڑي کان پاسو “مجھڻ لا سوچيو. وجود کي س

كري اپکنڈ ۾، ۽ ان جي ڀرپاسي ۾ روحاني سلسلي جي انهن پهلوئن جي تاريخي 

حوالن کي جاچڻ جي كوشش كجي ٿي، جيكي هكٻئي کان مختلف هوندي به 

ن تي هلندڙ تكرار جو بنهه هكجھڑا آهن. ايئن ٿو لڳي ته مادي ۽ روحاني دنيائ

ڳولهڻ آهي. ان ريت جھيڑو هيئن نبري  ’كائنات جو مركز‘مركزي نكتو 

سگھي ٿو ته ٻئي ڌريون گھٹ ۾ گھٹ هك ڳالهه تي متفق آهن ته كائنات جو هك 

بنيادي مركز ۽ محور آهي ۽ كائنات جو سڄو سرشتو ان جي تابع آهي. 

جڎهن ته خيال  ،ف آهنسائنسدان عقل جي بنياد تي اهو مركز ڳولڻ ۾ مصرو

جيكا پاڻ شعور ۽ قوت  ،پرست ان مركز کي هك اهڑي مكمل هستي قرار ڏين ٿا

 ،آهي. ماديت پرست مادي کي ازل کان ابد تائين قائم رهندڙ شئي سمجھن ٿا

دنيا ۾ فقط ٻه  ،سندن چوڻ آهي ته ت پنهنجو روپ بدلائيندو رهي ٿو.جيكو هر وق

) ۽ خدا جي وجود کي سمجھڻ، 13( ”بديلي.شيون مستقل آهن، هك مادو ۽ ٻي ت

پرکڻ، ڳولهڻ لا هكڑن مادي شين کي حقيقت سمجھي، انهن ۾ حق کي ڳولهڻ 

شروع كيو ته ٻين مادي دنيا پٺيان موجود كنهن به طاقت کي مڃيو. اهڑي ريت 

فلسفي ۾ ٻه ڌارائون سامهون آيون. هك مادي ۽ ٻي روحاني، يا خيالي ۽ تصوراتي. 

جو بنياد خاص عقل ۽ سائنس تي بيٺل آهي ته روحانيت وارا بنا  ماديت پسندن

  شعور، فهم ۽ ادارڪ جي ڳالهه تي بيٺل آهن.

) کي ازل کان ابد Absolute( ’مكمل هستي‘هوڏانهن خيال پرست “
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جنهن جا لکين هزارين مظهر آهن. اهي  ،تائين قائم رهندڙ واحد شئي سمجھن ٿا

جيكو كلهه  ،هك مظهر آهي ’درياهه‘مثال طور  مظهر پڻ هر وقت ساڳيا نٿا رهن.

پر ان درياهه ۾ كالهوكو پاڻي اڄ ناهي ۽  ،به هو، اڄ به آهي ۽ سڀاڻي به هوندو

هئي، اڄ به  اڄوكو پاڻي سڀاڻي نه هوندو. ساڳي طرح ڌرتي تي كالهه به نباتات

 سا اڄ ناهي ۽ جيكا اڄ آهي سا ،پر جيكا كالهه هئي آهي ۽ سڀاڻي به هوندي.

سڀاڻي نه هوندي. ٿلهي ليکي انسان جي سوچ كائنات جي مركز بابت ٻن فرقن ۾ 

  )14(”ورهائجي وئي.

ماديت ۽ روحانيت مان صحيح كهڑو نظريو آهي، يا انهن ٻنهي مان 

اوليت كنهن کي هئڻ گھرجي، انهي جو هيل تائين فيصلو ٿي نه سگھيو آهي، ۽ 

لهه ته ٻنهي نظرين جا حامي پنهنجي ٻنهي جو جھيڑو هلندڙ آهي. مزي جھڑي ڳا

 ۽ دليل جو واسطو عقل سان آهي. پنهنجي نظرين کي مڃرائڻ لا دليل به ڏين ٿا،

توڙي جو روحانيت وارا عقل کي دخل نٿا ڏين، پو به كنهن به كنهن صورت ۾ 

دليل پيش كرڻو ئي پوي ٿو. جڎهن ته ماديت پسندي وارا وري مكمل طور تي 

. هن جو واسطو ئي فهم ۽ سمجھ سان آهيدليل جو ئي هٿيار اختيار كيو، ڇو جوان

ن ۾ ترتيب ۾ پيش كيو، اهڑي ريت انهن پنهنجن دليل کي اصولن ۽ قاعدن ۽ تجرب

جنهن کي سائنس جو نالو ڏنو ويو. مطلب ته ماديت پسندي اڳتي هلي، خالص 

سائنس جو روپ ڌارڻ كيو. اها به حقيقت آهي، ته انسان عقلي ابتدا کان وٺي هيل 

تائين جيكو سفر كيو آهي، تنهن کي كنهن منزل، حد، يا پنڌ جي، كا به، تور 

انهي سفر جي شروعات اڃا صفا ابتدائي  تك نٿا كري سگھون. ممكن آهي،

کي بلكل ويجھو  ۽ نتيجن انسان حقيقتن آخري مرحلي ۾ ۽ مرحلي ۾ هجي، يا

سچو يا اڌ  انهي سفر کي مكمل، صحيح، يا مكملهجي، تنهن كري سائنس جي 

سچو نه ٿا چئي سگھون. ڇاكاڻ ته اسان سائنس جي ارتقائي مرحلن کي ڏسون ٿا، ته 

يا جيكو نظريو كنهن لمحي، كنهن سائنسدان وٽ سچ هو، اُهو جيكا ڳالهه، 

ايندڙ وقت جي سائنسدانن وٽ صفا كوڙ يا انهي جو ابتدائي مرحلو ثابت ٿيو، ۽ 

انهن ڳالهه کي كٿي کان كٿي وڃي پڄائي، مطلب ته توڙي جو سائنس كيتري به 
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جي  ترقي كري، اڄ جيكا به شكل اختيار كئي آهي، پر اهِا سائنس كائنات

حقيقت جي باري ۾ كو خاطر خواهه جواب ڏيئي نه سگھي آهي. ممكن آهي، اهو 

  سمجھ جو سفر اڃا صدين تائين هلي.

“ سنڌ تي اولهه کان فارسي ۽ عربي ڏاهپ جو اثر پيو. اهو خيال پرستي

جو عربي ۽ فارسي ورثو هو، جنهن ۾ فارسي ادب ۽ شاعري جو وڏو ڀاڱو سرجيل 

ا كجھ كردار ان عربي ۽ عجمي ڏاهپ مان اچن ٿا. پر آهي. سر رامكلي ج

ڇاكاڻ ته ڏاهپ جي ڏس ۾ سنڌ جو هك پنهنجو مزاج آهي تنهن كري اهي عجمي 

۽ عربي فلسفا ۽ كردار مقامي ڏاهپ سان هم آهنگ ٿي وڌيك نکري پيا آهن ۽ 

هك طرح سان اپکنڈ جي خيال پرستي ۽ عربي عجمي خيال پرستي کي ملائي 

يو اٿن. اهو سنڌ جي ڏاهن ۽ سنڌو ماٿري جو پنهنجو كمال هك كري ڇڎ

  ) 15(”آهي.

سائنس عقل جي بنياد تي كائنات جو مركز ڳولهڻ ۾ مصروف آهي ته 

 ،روحانيت ۽ خيال پرست ان مركز کي بجا خود هك اهڑي هستي قرار ڏين ٿا

قائم جيكا پاڻ ئي شعور ۽ قوت آهي. ماديت پرست، مادي کي ازل کان ابد تائين 

لائيندو رهي ٿو. مطلب فقط ٻه درهندڙ شي سمجھڻ ٿا، جيكو هر وقت روپ ب

شيون مستقل آهن، هك مادو ۽ ٻي تبديلي، ۽ خيال پرست هك مكمل هستي 

)ABSOLUTE تصور كن ٿا، جنهن جا کي ازل کان ابد تائين قائم رهندڙ شي (

ت پڻ واضح مطلب ته انسان جي سوچ كائنات جي مركز باب .انيك مظهر آهن

فرقن ۾ ورهائجي وئي. نتيجي ۾ كيترن فكرن، خيالن، تصورن ۽ مذهبن جنم 

  ورتو.

مذهبن جي حوالي سان قديم وقت کان ئي انسان كائنات جي مركز ۽ “

كيا ۽ دانهي جي خلقڻهار جي ڳولها لا دنيا تياڳي مختلف تپسيائي طريقا اختيار 

واٽ وٺڻ ۽ انهي ذريعي انهي  انهي خلقڻهار کي ڳوليندي، پاڻ سڃاڻڻ جي

کي كنهن  چئجي، تنهن Absoluteوجود، انهي طاقت، جنهن کي مكمل هستي، 

نرماڻ (نرواڻ) سڎيو، كنهن فنا في ا﷢ ۽ كنهن گر کي گڎيا كاپڑي واري ڳالهه 
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  )16( ”كئي.

هك عظيم ‘اسان ڏٺو ته، سڀني خيال پرستن وٽ هيكڑائي جو تصور 

كڎهن سڀني خيال پرستن وٽ هيكڑائي جو تصور آهي ۽ جي“هستي آهي. پر، 

تي متفق آهن ته پو سڄي دنيا ۾ بيشمار قسم جا  ’هك عظيم هستي‘سڀ 

پرين ‘نظر ڇو ٿا اچن؟ كجھ ڏاها ان کي  ويراڳي، ملنگ، ڀکشو ۽ فقير

  )17. (’پاڻ کي پرچائڻ‘چون ٿا ته كجھ ’پرچائڻ

انهي فكر وارن، هر وجود کي ئي مركز جو درجو سڎيو، ۽ انهن جي 

پڻ سڎيو ويو. جڎهن ته روحانيت وارن مان هك ٻيو  ’وحدت الوجود‘فكر کي 

وارا به سڎيو ويو. وحدت الوجود ۽ وحدت ۽  ’وحدت الشهود‘نطريو رکندڙ کي 

ري ۾ هتي الشهود جي باري ۾ تمام گھڻو لکيو ويو آهي. اسان انهن نظرين جي با

  وڌيك نٿا ڳالهايون.

شاهه عبداللطيف ڀٹائي وحدت الوجود جي نظريي سان سلهاڙيل هو. 

كائنات جي حقيقت کي پرکڻ جي حوالي سان شاهه لطيف جي سُر رامكلي جو 

اڀياس كنداسين، اسان کي اها پروڙ پوندي ته، شاهه صاحب كائنات جي وجود 

هوت ‘۾ چٹن لفظن ۾ چيو آهي، ته بابت واضح نظريو رکندڙ مفكر هو ۽ هر سُر 

مادي وجود کي مڃڻ، هك طرح جي روحانيت واري فكر جي نفي  ’وسي هر هنڌ

آهي، ته ٻي پاسي هر شي کي يا هر هنڌ هوت جي وسڻ جي ڳالهه كرڻ وري كنهن 

ا مادي پرستن آهي، جيك به مڃڻ جي ڳالهه هجڻ واري ڳالھ کي مخفي طاقت جي

ته وحدت الوجودي مادي کي به مڃين ٿا ته روحانيت مطلب  جي سوچ جي ابتڑ آهي.

جا قائل آهن. هتي هك سوال اڀري ٿو ته ڇا، مادي ۽ روحانيت کان علاوه، انهي 

ٻنهي جي ميلاپ سان ٹئين شي به آهي ڇا؟ مثال طور پٿر ۾ ساهه يا روح ناهي، 

ي ته اُهو صرف مادي صورت آهي، انسان يا ٻيا جاندار جن جو وجود مادي به آه

روحاني به. ڇا زنده وجودن کي كنهن ٹئين خاني ۾ بيهاري سگھجي ٿو. جڎهن ته 

سائنس جي حمايتين موجب مادي ۾ موجود اليكٹران ۽ پروٹانن جي كشش ۽ 

انائي ئي برقرار رکيو ويٺي ڌكڻ توانائي جا كارڻ آهي، ۽ هر وجود کي اُها تو
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  زنده وجود هجي يا غير زنده. آهي، چاهي اُهو

هن سر ۾ ”سُر رامكلي ۾ موجود فلسفي جو اڀياس كنداسين ته،اسان 

جي دنيا ۽ جھان جا سڀ  ،لطيف حق ۽ حقيقت جي تلاش كندڙن جو بيان كيو آهي

آسانگا پلي، پوري عشق ۽ ارادي سان پنهنجي جان ۽ جسم کي بکن ۽ ڏکن جو 

جي ئي، اٺئي پهر پنهننعادي كري، تن کي تپسيا ڏئي، من ماري، خودي کي کا

ڌڻي جي ڌيان ۾ گم رهن ٿا. هو جز آهن كل سان هك ٿي وڃڻ چاهين ٿا، هو 

  )18( ”قطرو آهن سمنڈ ۾ سمائڻ گھرن ٿا.

سُر رامكلي ۾ جوڳي ايئن ڇو ٿا كن؟ اسان مٿي، جيكو مادي ۽ روح 

بابت بحث كيو آهي. انهي بحث ۾ شاهه لطيف كٿي بيٺو آهي، شاهه لطيف جي 

انهي سوالن جوابن تائين پهچڻ لا مٿئين بحث کي  نظر ۾ حق ڇا آهي وغيره.

سامهون رکندي، شاهه صاحب جي هيٺين بيت کي پُرجھنداسين ته، ڳالهه جي اُکيل 

  كجھ اگھيري ٿيندي:

  جوڳيئڑا جھان ۾، نوري ۽ ناري،“

  )19( ”ٻري جن ٻاري، آئون نه جيئندي اُنِ ري.
  

بابت محقق واضح ناهن، كيترن ئي  ’ناري‘۽  ’نوري‘منهنجي خيال ۾، 

اڳ ۾ ٻين  آئون پنهنجي ڳالهه كرڻ کان ماهرن جا خيال مختلف معنائون ٻڌائن ٿا.

معنيٰ ڏني آهي، تنهن جي هتي وضاحت كندس.  جيكا نوري ۽ ناري جي محققن

جنهن جا انيك روپ  ،) آهيenergyباهه شكتي (“محترم نند جويري لکي ٿو ته، 

ٿين ٿا، جيئن يم (موت) جي باھ جيكا سڀ کي ساڙي رک كري ڇڎيندي آهي، 

پر هن باھ تي روٹي كونه سيكي سگھبي آهي. روٹي سيكڻ لا جا باھ گھرجي، 

اُها چلهي جي باھ ٿيندي آهي. کيت ۾ باهه جيكا ان ۽ ميوي کي کپندي آهي اها 

ان جو روپ به  ،روپ ۾ تن کي گھرجي اس جي روپ ۾ هوندي آهي. باهه ساهه جي

ٻيو ئي هوندو آهي. پڇتاوَ جي باهه جيكا غرور کي ساڙيندي آهي، اها به ٻي ئي 

در جي قدرت ئي باهه ئي هوندي هوندي آهي. نور پٺيان به باهه ئي هوندي آهي. قا

پر سنڌ ۾ اجايو ناري لفظ کي دوزخ جي باهه  ،جنهن مان كائنات ٿي آهي آهي،
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  )20( ”بي كارڻ مسئلو گھڑو كيو اٿائون.سان ڳنڍي 

بهشتي ۽ ‘لفظن جي معنيٰ جي معنيٰ  ’نوري ۽ ناري‘كجھ محققن “

 ’نار‘مان مراد ا﷢ جو نور آهي ۽  ’نوري‘كڍي آهي. سندن چوڻ آهي ته  ’دوزخي

مان مراد جھنم آهي. اهڑو خيال رکندڙ محققن سان اختلاف رکڻ لا بنياد موجود 

يت نوري ۽ ناري جوڳيئڑن مان كنهن کي به رد نٿو كري. هُو آهن. ڀٹائي جو ب

 ’ناري‘. جيكڎهن ’آئون نه جيئندي ان ري‘نهي قسمن جي جوڳين لا چوي ٿو، ٻ

  )21( ”مان مراد جھنمي هجي ها ته ڀٹائي انهن سان پنهنجو تعلق نه ڳنڍي ها.

مان سمجھان ٿو ته ڀٹائي ان بيت “بدر ابڑو پنهنجو رايو ڏيندي لکي ٿو ته، 

۾ فقيرن ۽ سنياسين جو ذكر كري ٿو. نوري مان مراد مسلمان فقير آهي جڎهن 

 ”هندستان سان تعلق رکندڙ هندو جين ۽ ٻڌ وارا سنياسي ۽ ڀکشو آهن. ”ناري“ته 

)22(  

انهي مخفي طاقت کي چيو  ’نوري‘، شاهه صاحب منهنجي خيال موجب

وري مادي وجود کي چيو  ’ناري‘ا حق ۽ سچ چون ٿا، آهي، جنهن کي روحانيت وار

يعني مخفي طاقت به آهن، ته مادو به آهن. انهي  ’روح‘ويو آهي. مطلب ته جوڳيئڑا 

  خيال کي آئون لطيف جي بيتن جي حوالن سان ثابت كرڻ جي كوشش كندس.

يعني حق يا روح ۽ ناري يعني مادي  ’نوري‘شاهه لطيف وٽ ڳالهه صرف 

 ’عدم‘کان  ’ٻري جن ٻاري‘ٿي كري، بلكه اڃا به اڳتي وڌي ٿي، تائين دنگ ن

. جيكو انهن ٻنهي عنصرن ’آسڻ جن عدم، آ نه جيئندي اُن ري‘ تائين پُڄي ٿي

جو ميلاپ به آهي، ته ٻنهي جي نفي به. اهو انهن ٻنهي وجودن جي ميلاپ جو كهڑو 

ه شاهه وٽ نوري . مطلب تٿي ٿو وڃي ’عدم‘ روپ آهي، جيكو پاڻ ٻري ۽ ٻاري ٿو

اهم آهي، جنهن مان عدم ٿو جُڑي. انهي ڳالهه  ’ٻارڻ‘يا  ’ٻرڻ‘۽ ناري کان مٿي 

کي اسان هيٺين ٻن مثالن جي مدد سان سمجھڻ جي كوشش كنداسين. مثال طور 

 كا به موٹر گاڏي بنا تيل جي نٿي هلي. مطلب ته موٹر ۽ تيل اهم آهن ئي، پر انهي

حامل آهي. يا ٻيو مثال ته، ڏيئو هك مكمل وجود  تيل جو ٻرڻ اصل اهميت جو

آهي. جيكو ٹن عنصرن جو ميلاپ آهي، هك ڏيئو ۽  وٽ، ٻيو تيل، ٹئين لاٽ/ 



 ��م��ري، �ئري ۽                                                                        | 89

ٻرڻ. موٹر گاڏي ۾ تيل جو ٻرڻ، ڏيئي ۾ تيل جو ٻرڻ، ٻنهي ۾ تيل جي ٻرڻ ئي 

انهن جو جوهر آهي. جيكا ئي حقيقت آهي. بلكل اهڑي ريت انسان ۾ به ٻرڻ جو 

چئبو آهي. اهو  Metabolismل جاري آهي، جنهن کي سائنس جي ٻولي ۾ عم

Metabolism  ،جو عمل هر جانور ۾ جاري آهي، جيكو انهن کي حرارت پڄائي ٿو

اها ئي توانائي آهي، اها شكتي آهي، جنهن کي روحانيت وارا مخفي طاقت جو 

پر ڇا اهِو ٻرڻ ئي زندگي آهي، جيئن اسان  و ٿا ڏين. اهو ماديت پسند چون ٿا،نال

مٿين ٻن مثالن ۾ واضح كري آيا آهيون. ڏٺو وڃي ته، اهو ٻرڻ اصل زندگي ته 

ناهي. كنهن مقصد يا كارج لا ٻرڻ ئي اصل زندگي آهي. پاڻ ٻري به ٻارڻ جاري 

رکڻ ئي سچ آهي. اصل اهي جوڳيئڑا آهن، جيكي پنهنجو پاڻ کي جوڳ جي ٻارڻ 

مطلب ناري يعني مادو، نوري جي ٻارڻ سان خود کي ٻاري، عدم ماڻين ۾ ٻاري، 

ٿا. اهڑن ٻاريندڙ کي جوڳي چيو ويندو آهي. اهو پاڻ ٻارڻ، پاڻ سُكائڻ صرف 

  مادي/ جسماني نه بلكه اندروني/ روحاني آهي. 

  ،اندر نه ساهه سكائيين، ٻهر سُكايين ٻانهون“

  ’آديسي آئون‘ٺئي پاڻ کي، چئين ٺا مُ مِ 

  )23(”و پنڌ پراهون، جتي نظر ناٿ جو.ا
  

اهي جوڳي لاطمع هوندا آهن. سامي ۽ سک هك ٻئي جا متضاد آهن. 

جي سامي آهين، ته سک جي ڳالهه نه كر، هتي سامي جو مطلب روحانيت آهي، 

سک جو اشارو مادي دنيا ڏي آهي، مطلب هتي مادي وجود جو هئڻ/ هجڻ جي 

  نه هجڻ وارا ئي آديسِي آهن. ’هوندن جيئن‘قبوليت کي انكار آهي، 

  هوندن جيئن سامي چائين، سک طلبين، هومَ “

  لاهوتي لطيف چئي، آديسي نه ايئن

  )24(”سي كاپڑي كيئن، جي ڌرين تعلق تكيا.
 

مادي وجود هك ويس آهي، ويس جي حيثيت ناهي، اصل ۾ وجود آهي، 

يكو پاڻ ج ،ئي چئبو و ته اصل ظاهر ٿيندو. ۽ سامي انهي کيجڎهن ويس هٹند

  وڃائي اڳتي وڌندو.
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  ،سامي چائين، سک طلبين، هوندن جئن مَ هو“

  وڃائيو، ويس وڃايو تو، توکي ويس

  )25(”ورئو.سامي آهي سو، جنہ پاڻ وڃائي پُ 
 

پر هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته، ويس پاڻ ناهي، جنهن جي وڃائي ڇڎڻ 

 کان سوا انهي ؟ ڇا ڇا آهي ’پاڻ‘جو ڳالهه ته لطيف سائين اڳ ئي كئي، ته پو

ان ته پو ان کي وڃائي، پو، اُن ک آهي؟ جيكڎهن ها، ’پاڻ‘اُهو روحاني وجود 

  جواب هن بيت ۾ اچي ٿو:هن سوال جو  سوا كيئن ٿو رڙهي اُهو وجود،

  سامي چائين، سک طلبين، واريين نه ويراڳُ،“

  لاڳاپا لطيف چئي، ڇڎي جوڳي جاڳ،

  جئن تون ڀُڻين سنرو، اي آديسي اڀاڳ،

  )26(”لاهوتيئكو لاڳ، مري جي ته ماڻيين.
  

لاڳاپن جو تعلق جسم سان آهي، اُهي ختم كرڻ کان پو نفس جي هر 

ي موت چيو ويو آهي ۽ انهي موت کان پو ئي خواهش مري ٿي پوي ۽ اُن ک

  لاهوتي هجڻ جو لاڳ نصيب ٿئي ٿو.

جڎهن جسماني وجود/ مادي وجود رکي نه مڃي ۽ نفس کي ماري ڇڎي، 

پو ڇا ٿو بچي؟ پو ته كجھ به نٿو بچي. هتي ڳالهه ٻئي مرحلي جي پئي ٿئي، 

ھ. پنهنجي مكمل يعني نوري/ روح ۽ ناري/ مادي جي خاتمي کان پو جي ڳال

وجود (روح ۽ جسم) کان مكمل انكار ڇاكاڻ؟ ڇاكاڻ ته اهو (وجود) اصل 

حقيقت آڏو پردو آهي. جيكو آ پڻي ۽ انا جي خام خيالي آهي، تنهن کي عشق 

 جي آڳ سان ئي ساڙي سگھجي ٿو.

“،نسوريائي نانہ جي، دل ۾ دونهين پا  

،آڻي آڳ عشق جي، لاهوتي تون لا  

  )27(”ا، جئن سا آتش آب ٿئي.جندا تئن جاڳ
  

انا کي مارڻ لا سامي بيکاري بڻيا، بکِيا گھرڻ جو اهم سبب اَنا کي 

مارڻ هو.( افسوس جو اهو عمل وقت سان گڎ منفي صورت اختيار كندو ويو، 
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جوڳي صرف انهن کي  وٺڻ لڳا ۽ اڄ كلھكيترائي ماڻهو جوڳ ڇڎي، صرف بکيا 

چيو ويندو آهي، جيكي خانه بندوش ماڻهو آهي ۽ پني گذران كن ٿا.) اهي سامي 

پنهنجي انا/ نفس/ اندر کي ماري. آسڻ ڇڎي روانا ٿيا. هتي آسڻ مادي / جسماني 

وجود جي معنيٰ ۾ آهي. جيكو انهن ڇڎي ڏنو. مطلب ته نه روحاني وجود، نه 

  مادي.

  نه آسڻ َ وَٽَ،بابو بيکاري ٿيا، اَڄُ “

  خودي کانئي هليا، پير نه لايئون پٹ،

  )28(”هَي هَي جَني هَٹِ، آ نه جيندي اُنِ ري.
 

خودي کي ساڙي، ختم كري، ڀسم كري. مادي دنيا/ پٹ تي به پير نه 

  سندن منزل آهي. Nothingnessلاٿائون. نانہ يعني 

  بابو بيکاري ٿيا، ڀڃي ڇڎيائون ڀاڻ “

  نگن وٽ نڌاڻ،نا ،نسوروئي نانہ جو

  )29(”ري. ئندي انسر کنڈ جني ساڻ، آ نه جي
 

انهن سامين آسڻ / مادي وجود ڇڎي ڏنو، اندر کي به ساڙي ڇڎيو، انهن 

  ۾ هليو ويو. nothingnessجو وجود نانہ 

  بابو بيکاري ٿئا، آسڻ وٽ نه اڄ،“

  سامي كن سهڄ، ،نسوروئي نانہ جو

  )30(”ندي ان ري.ئهنيڑا تن سين هڄ، آ نه جي
  

هتي هك غلط فهمي جي وضاحت كندو هلان ته، كيترن ئي ماڻهن جو 

ڀٹائي سركار، “خيال آهي ته جوڳين جو مذهب هو يا آهي ۽ اهو هو/ آهي هندو. 

جوڳين، فقيرن جي مسلك يا مذهب جو ذكر ته ناهي كيو، پر عام رواج موجب 

 .بڻجي سگھي ٿوجوڳي پنٿ ۾ داخل ٿيڻ لا هندو توڙي مسلمان كير به جوڳي 

ان پو توڙي جو ان زماني ۾ جوڳي گھڻو كري هندو ئي هوندا هئا، جوڳي بڻجڻ ک

كونه هوندو هو. جوڳي بڻجڻ جي خواهش رکندڙ  منجھن ذات پات جو ڀيد ڀاؤ
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دن جي پابندي كرڻي پوندي آهي، کين و کي دنيا تياڳڻ ۽ سخت قانوني قاعماڻه

بُک ‘وندو آهي. جنهن لا پاڻ چيائون: ٹي يا چار ڏينهن ورت، (روزو) به رکڻو پ

يو انهي گندي ۽ گراهه جنهن سنياسي سانڍ‘، يا ’وڌائون بگرين، جوڳي كندا جڃ

  )31( ”’.کان ا﷢ اڃا آڳاهون ٿيو

شاهه صاحب جو سر “انهي ڳالھ جي پكي ثابتي انهي مان به ملي ٿي ته: 

سفر دوران هندو فقيرن رامكلي هندو فقيرن سا تعلق رکي ٿو. شاهه صاحب سيرو 

سان مليو، انهن سان صحبتون كيائين، انهن جي ريتن رسمن ۽ زندگي جي مقصد 

پر شاهه صاحب هندو فقيرن سان سير و  ،جو گھرو مطالعو كيائين. نه فقط ايترو

  )32( ”سفر ۽ انهن سان گڎ سندن تيرٿن تي ويو.

اڻس گڎ هلڻ لا نه صرف ايتري حد تائين، پر شاھ سائين ته سندن ساٿ، س  

ين بيت ۾ شاهه صاحب جي سندن صحبت جي تڑپ ۽ ئبه ڄڻ منٿون كري ٿو. هيٺ

تانگھ جي شدت محسوس كري سگھجي ٿي. ساڻن گڎ وڃڻ لا وڏا بحث مباحثا، 

  مناظرا ٿيا آهن، ۽ شاهه صاحب ڄڻ سندس ساٿ لا وڏي امتحان مان گذريو آهي. 

  لکين كئا لسان سين، لاهوتين لوڙا،“

  )33(”ندي ان ري.ئڙا ڙي گھوڙا، آ نه جيگھو
  

  يا وري،

  وارو ويراڳين کي، ويل مَ وساريج،“

  قدم كاپڑين جا، ليلائي لهيج،

  پيرت پسئو پٿ جي، وڃڻ کي وڃيج،

  )34(”ندي ان ري.ئراتو ڏينہ رڙهيج، آ نه جي
  

هن بيت  ۾ وري بحث ڇڎي ليلائڻ جي واٽ به ورتي آهي، ان مان ظاهر 

لسان/ زبان سان مڃرائي نه سگھيو هو. انهن کان هك پل به ڌار نه نٿو آهي ته، کين 

  ٿئي، رات ڏينهن انهن سان رڙهي ٿو.

  جيكي مون نهو، ناته جاٽ مَ وڃو جوڳيا!“
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  قوت منهنجو كاپڑي، سڱڑين سهو،

  )35(”ڦري ڦوڪ ڏهو، آ نه جيندي ان ري.
  

هئا. اهڑا سامي جن سان هلڻ لا ڀٹائي جتن پيو كري، سي جوڳي 

عالمن جوڳ جي “ڊاكٹر شاهنواز سوڍر جوڳ يا جوڳين بابت لکي ٿو ته، 

تعريف كندي لکيو آهي، ته هن نظريي جا حامي پنهنجي خاكي جسم کي روح 

) جو اصل مطلب اهو آهي، ته Yoga۽ خدائي ميلاپ لا روڪ ٿا سمجھن. جوڳ (

 انهن شين کان پرهيز كجي، جيكي خاكي جسم کي سگھاري رکڻ لا

هونديون آهن. جيئن ته خاكي جسم روح جي پاكيزگي لا ركاوٽ آهي، ان 

كري ان جو ضعيف هجڻ ضروري آهي. هن نظريي وارن جو خيال آهي، ته روح 

کي هميشه اها تڑپ رهي ٿي، ته هو ان روح مقدس سان وڃي ملي، جنهن کان اصل 

ھي ٿي، ۾ اهو الڳ ٿيو هو. جوڳ نظريي موجب اها منزل تڎهن ممكن ٿي سگ

جي تحت  ”خودشناسائي“جڎهن ان لا مسلسل جدوجھد كجي ۽ اها جدوجھد 

  )36( ”كرڻ ضروري آهي.

جوڳ جو پتو ويدڪ دور ۾ به ملي ٿو. اپنشد ۽ مهاڀارت ۾ ان جو “

ذكر كيل آهي. ٻڌمت جي دور ۾ هن فلسفي جي وڏي همت افزائي كئي وئي. 

انهي دور ۾ اهڑا جوڳ پچائيندڙ جوڳي پيدا ٿيا، جن جي تپسائن کي ڏسي 

قبل مسيح ۾ سكندر اعظم جڎهن  325دنيا جا وڏا وڏا فاتح دنگ رهجي ويا. 

۾ آيو، ته هو جوڳ جي تربيتي نظام کان ڏاڍو متاثر ٿيو. هن ڏٺو ته جوڳي سنڌ 

نٹهڻ اس ۾ نگا اگھاڙا تپسيائون كري رهيا هئا. اهي جوڳ پچائيندي درد جي 

پيڑا به وڏي صبر ۽ تحمل سان برداشت كري رهيا هئا سكندر اعظم جوڳين 

کي پنهنجي فوج ۾ شامل كرڻ جي آڇ كئي. ليكن جوڳين سكندر جي 

لازمت کان انكار كري ڇڎيو. جوڳي سكندر جي انهي خواهش تي به کلڻ م

لڳا ته هو دنيا فتح كرڻ جو ارادو ٿو رکي. سكندر کي جوڳين چيو ته خاكي 

 کيس جيكڎهن ٻه گز زمين جو ٹكر نصيب ٿيو ته اها ڳالهه سندس لا جسم لا

ل ٿيند، جو ان مان ڇا حاص“وڏي چئبي. هنن سكندر اعظم کي اهو به چيو ته 
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تون سڄي دنيا فتح كرين ۽ تنهنجو من تنهنجي شيطاني خواهش کان شكست 

سكندر اعظم جوڳين جي انهن ڳالهين کان تمام گھڻو متاثر  ”کائي وڃي؟

  )37( ”ٿيو.

  اهڑن جوڳين لا لطيف سائين چوي ته: 

“،جي ڀانئين جوڳي ٿيان، ته كين پيالو پي  

  ٿي، نانہ نهاري هٿ كري، آئون ات نه

  )38(”ته سندو وحدت وي، طالب توڙا ماڻيين.
  

نه مادي نه روحاني وجود، پاڻ سان كجھ به نه سلهاڙ، نانہ کي ڳولهي هٿ 

كري، آئون/ مان وغيره کي ختم كرڻ کان پو وحدت جي رستي پوين. ظاهري 

ڏيک ويک يعني مادي صورتن جي هجڻ سان سپرين سٹ نه كندو. اهي سڀ 

 کي ونگي ٿا بڻائين.ڍونگ ويتر واٽ 

  جي ڀانئين جوڳي ٿيان، ته سڱيون سيليون ڇڎ،“

  دونهينئون دور ٿي، مڑهي مور مَ اڏ،

  )39(”سُپيريان جي سڎ، نانگا وان نڱئو.
  

جيسائين تون پنهنجي هجڻ جي، پنهنجي انا جي، پنهنجي نفس جي 

ن پنهنجي خواهشن جي ڳالهه كرين ٿو، ته تون جوڳ جي لائق ناهين. جيكڎه

پرين جي پنڌ پيو آهين ته، پنهنجي پچر ڇڎ. ٻنهي پاسن جھلڻ سان نقصان ئي 

  ملندو.

  ڳ جون،جوڳ نه جوڳو تون، كرين پچارون جو“

  نجي ٻونهكو پنڌ پرين جو، ٻي تنه

  )40(”سامي سيڻن ڏون، روندائي رت وئا.
 

 هيٺيون بيت ملاخطه فرمايو:

“جوڳي هون نه جيرا، پائي جوڳ مَ جي  

  كنن سين، سڻ سنيهو  اي،هارئا هن 
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،وڃائي وجود کي، پاڻان پاسي ٿي  

  )41(”چوين. ”آئون“هَڎِهنِ كونهي هي، ٿو اسارا 
  

، ۾ روحاني وجود سان انكار آهي، ’جوڳي هون ته جيئرا‘هن بيت ۾ 

جيئرو به نه آهي، هي به هرگز ناهي؛ ته پو ڇا آهي؟ هيٺين بيت ۾، مادي وجود کي 

اندر ۾ مچ ٻارڻ جي ڳالهه جو كري، اُها ئي ڳالهه ٻري جن نست ونابود كري، 

  ٻاري، عشق جي آگ وغيره.

  جوڳي تنهنجي جوڳ ۾، ڳالهه گھرجي ڳچ،“

  سڳا سيليون چمڑا، اي پڻ كوڙو كچ،

  وڍيو چيرو چچريو، پر ۾ اڀو پچ،

  )42(”سوئي ٻارج مچ، جئن ٻاهر ٻاڦ نه نكري.
 

ٻه دفعا  ’پاڻ‘هيٺين بيت جي پهرين سٹ جي پهرين چرڻ ۽ ٻئي چرڻ ۾ 

كتب آندو اٿائين. پهرين پاڻ مان مراد مادي وجود ٻئي پاڻ مان مراد روحاني وجود 

  آهي.

  نكين کڻن پاڻ سين، نه كو ساڻن پاڻُ،“

  )43(”اهڑو جن اهڃاڻ، آ نه جيندي ان ري.
  

، زمين، چنڈ، سج يا مطلب كنهن به غير مادي ۽ مادي وجود، عرش

  كنهن  به شئي جو وجود ئي نه آهي، آديسين کي اُتي حق ۽ سچ جو پيو.

  جتي عرش نه اُڀ كو، زمين ناه ذرو،“

  نكو چاڙاهو چنڈ جو، نكو سج سرو،

  اُتي آديسين جو، لڳ دنگ دڙو،

  )44(”پري پُئن پرو، ناٿُ ڏٺائون نانهن ۾.
 

لهه، لطيف سائين كري انهي کان علاوه هك ٻئي، تمام وڏي ۽ اهم ڳا

 واري. ’آسڻ جن عدم‘ٿو، سا آهي، 

  جز وڃائيو جوڳيين، كل سين آهينِ كمُ،“

  )45(”آسڻ جن عَدَمُ، آئون نه جيئندي ان ري.
  

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 96

اهڑي ريت اهي وجود کي ٻارڻ كري، ٻاري فنا كن ٿا، عشق جي آگ ۾ 

جي آسڻ تي  ’عدم‘آهي، اهي  ’عدم‘خودي کي ٻارين ٿا، ۽ انهن جي منزل 

  براجمان ٿيڻ لا كشٹ كٹين ٿا.

مادي ۽ روح جي ميلاپ سان جيكو ٹيون وجود/ عنصر جڑي ٿو، سو 

، اهو حقيقت آهي اهو ئي سچ ۽ حق آهي. جنهن جو كو روپ ’عدم يا ناھ‘آهي 

  ناهي، جنهن جو كو نالو ناهي، جنهن جي ابتدا ناهي، جنهن جي كا انتها ناهي.

فلسفي جي ميدان ۾ لطيف هك قدم اڳتي  انهي نُكتي ۽ فكر سان،

بيٺل ٿو نظر اچي، فلسفي جي شاگردن کي انهي نُكتي تي لوچڻ جي ضرورت 

  آهي.
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  ھ ۾�ئ�� ���� �� �ئ��ي

  ���، ���، ��� ۽ ���
  

دنيا، خاص كري سنڌ جي بزرگ هستين جي عظمت جي حوالي سان   

علم، عقل ۽ عشق جو تذكرو تمام اهم موضوع رهيو آهي. جڎهن ته كيترن ئي 

بزرگن لا كيترائي ماڻهو علم، عقل ۽ عشق کان علاوه الاهي رازن جي کلڻ تي پڻ 

۽ الوهيت عقيدو رکن ٿا، ته فلان بزرگ تي ا﷢ جي رضا سان كيترائي راز کليا 

جي اونهائين جي اپٹار ٿي ۽ كائنات جي رازن تان خدا خود انهن بزرگن وسيلي 

پردا کنيا. انهن بزرگن جي پوئلڳن ۽ روحانيت جي راهگيرن موجب ته، رنگي جي 

رنگن جا راز كير ٿو ڄاڻي. ٻي پاسي انهن بزرگن جي زندگين ۽ انهن سان وابسته 

كيتريون ئي روايتون هك ٻئي جي ابتڑ نظر واقعن ۽ روايتن تي غور كنداسين ته 

اينديون. منطق انهن روايتن اڳيان گوڏا کوڙي ٿو ڇڎي، ۽ اٿندڙ سوالن جا جواب 

واضح ۽ ثابت کي انساني دماغ جي وس کان ٻاهر جي ڳالھ لڳندي آهي. انهي ڳالھ 

  كرڻ جا كيترائي مثال پيش كري سگھن ٿا.

يت آهي. انهن موجب سچ صوفين جي ويجھو  عقل نه، پر عشق کي اهم  

جي تهه تائين ۽ اصل حقيقتن تائين صرف عشق جي ذريعي ئي پهچي سگهجي ٿو. 

  سچل سرمست عشق جي عظمت بيان كندي، عقل وارن کي پري ڇڎي ڏنو آهي،

  ”اوڏا كين آيا، عقل وارا عشق کي.“

  قاضي قادن چيو،

  سي ئي سيَل ٿيام، پڑهيام جي پاڻان،“

  ”ي وريام.اکر اڳيان اڀري، واڳون ٿ
  

  يا وري
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  كنز، قدوري، قافيه، پڑهي كين پڑهيوم،“

  ”سو پار ئي ٻيوم، جيئان پرين لڌوم.
  

  ۽ شاھ لطيف فرمايو ته،

  پڑهئو ٿا پڑهنِ، كَڑهن كين قُلُوب ۾،“

  )1( ”پاڻا ڏوه چڑهن، جي ورق ورائن وترا.
  

  به هيئن چوي ٿو ته، يا اڃا

  هلائيج هينئن ۾، الف سندي اوڙ،

  كوڙ، منجھان ئي معلوم ٿئي. ته كتابن جي
  

  اڃا به هيٺيون بيت ملاخطه فرمايو؛

  اکر پڑه الف جو، ورق سڀ وسار،“

  )2( ”اندر تون اُجار، پنا پڑهنده كيترا.
  

 عشق جي واٽ لڌيسين. نه وري الفاسان اندر ته اجاريو ئي كونه، نه ئي 

هٿ آيو ۽ نه ئي پنا پڑهياسين. انهن صوفين، عالمن ۽ مُفكرن جي ڳوڙهي ڳالھ 

سمجھڻ جي بجا، انهن کي به اُمي، اڻ پڑهيل چئي، اهِو چيوسين ته پڑهڻ ۾ كو 

فائدو ناهي، خود کي اهِو چئي، مطمئن كري ويهي رهياسين ته كو ٿو كاغذ 

 كورين؟

  ظاهر ۾ زانيِ، فكر منجھ فنا ٿئِا،“

  کي تعليم جي، كُڑهه اندر كانيِ، تَنِين

  )3( ”حرف حقانيِ، دَورُ كِئائون دِل ۾.
  

سبق سان ماٺ كري اندر  ي دور ۽ سور جيشاھ سائين جي نظر ۾ درد ج

  ۾ فكر كرڻ ئي علم آهي، جنهن سان اصل پسي سگھجي ٿو.

  جن کي دور درد جو، سبقُ سُور پڑهنِ،“

  فكِر ڦرَهي هَٿَ ۾، ماٺ مطالع كَن،

  )4( ”پڑهن، جہ ۾ پَسَن پري کي. پنو سو
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  عشق سان سوا اکر اڀاڳا آهن؛

  اکر پَڑهي اڀاڳئا! قاضي ٿہ كِئا؟“

!ڀيرين ۽ ڀائيِين، ايڎا ايِ نه آ  

  ) 5( ”دو سا، پُڇجِ عزازيل کي.اَنِ سُرِكِي سن

  

  وسرِئومَ سبقَ! پهرين سِٹ نه سنڀران!“

  )6( ”قُ، هَي! مطالعِ نه ٿئو!اَڃا هيِ وَرَ 
  

هيٺين بيت ۾ قول/كتاب/ورق/پڑهڻ/كهڻ جي بجا عمل/فعل/رهڻ 

  تي زور آهي.

  جن جن وَرَقَ ورائيين، تين تين ڏٺو ڏوه،“

  )7( ”تہِ كَهڻي كبو كوهُ؟ جي رهڻي رهيو نه سپرين.
  

 Imagivation is more important than”البرٽ آئنسٹائن چيو ته

knowledge.” ،كاڳر/كتابن مان اسان کي ڄاڻ ملي ٿي، پر اُها ڄاڻ اصل ۾ سوچ

جو نتيجو آهي. سوچڻ سان خيال جڑن ٿا ۽ كو به فن پارو  Imaginationفكر ۽ 

سرجي ٿو. شاھ لطيف پڻ انهي بنيادي سرچشمي جو ڏس ٿو ڏئي، ته كتاب مان اُهو 

  جيكو كائنات جي كتاب مان ملي سگهي ٿو. ،نه ورندو

  ر كوريين؟ ويٺو وڃايين مس،كوه ٿو كاڳ“

  )8( ”ڏورِ تئِائيِن ڏِسُ، اکر جِئائين جُڑيا.
  

پر گھڻي وقت کان اهِا ڳالھ ثابت به ٿيڻ لڳي آهي ته، اهِي عالم، مُفكر، 

شاعر اُمي يا اڻ پڑهيل نه هُئا، نه آهن. انهي سينواريل سر ۾ پهريون پٿر ڊاكٹر 

  لکي ٿو ته،گربخشاڻي اڇلايو هو. هو شاھ لطيف مُتعلق 

شاھ عبداللطيف کي باترتيب درسي تعليم كانه  ،عام اعتماد آهي ته“

ملي. ان مان منطقي دليل سان چئي نه سگھبو ته شاھ، كو اُمي يا اڻڄاڻ هو، جيئن 

۾ ڄاڻايل آهي، ۽ كن ماڻهن جو وهم آهي. ڊاكٹر ٹرمپ پنهنجي  ’تحفته الكرام‘
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ڑي دعويٰ کي رد كرڻ لا شاھ جو اه‘ڇپايل رسالي جي مقدمي ۾سچ چيو آهي ته، 

ديوان ئي كافي ثبوت آهي، جنهن ۾ هُن عربي ۽ فارسي زبانن جو اونهو مُحاورو 

بلكه يقين سان چئي سگھجي ٿو ته كي قدر درسي تعليم كري ۽  ’ڏيکاريو آهي.

كي قدر پنهنجي سر تجربي ۽ مطالعي كري، شاھ عبداللطيف ان زماني جي 

مهارت حاصل كئي. عربي ۽ فارسي جو ماهر هو ۽  لياقت آهر، هر علم ۾ چڱي

لي ضابطو هو. نه فقط ايئن، پر ٻين ٻولين سان پنهنجي مادري زبان تي ته کيس كُ 

پڻ كي قدر واقفيت هُيس، جهڑوڪ بلوچي، سرائكي، هندي، پنجابي، وغيره. ان 

کان علاوه سندس تاريخي معلومات به وسيع هُئي. سنڌ، توڙي هندستان جي ٻين 

اڱن جي قصن ۽ كهاڻين کان به واقف هو. قرآن حديث، فقه، ۽ فلسفه، تصوف ۽ ڀ

ويدانيت، صرف نحو وغيره جو ڳوڙهو اڀياس كيو ٿو ڏسجيس. قرآن شريف، 

مثنوي مولانا روم ۽ شاھ كريم جو رسالو اكثر ساڻس همراه هوندا هُئا، ۽ روايت 

دستخط نسخو آهي ته ميان نور محمد كلهوڙي، هك نهايت عمدو سوناكاري 

جلال الدين رومي جي مثنوي جو، کيس تحفي طور ڏنو هو. هاڻ جي شاھ اُمي 

هُجي ها ته اهڑي تحفي موكلڻ جو كهڑو مقصد؟ انهن ٹنهي كتابن ۽ علمن مان 

كيترا مضمون پنهنجي شعر ۾ داخل كيا اٿس، ۽ كٿي كٿي ته كِن آيتن ۽ بيتن 

ثابتي آهي ته شاھ عبداللطيف پنهنجي جو هو بهو ترجمو ڏنو اٿس... اهِا لاجواب 

  )9( ”زماني ۾ يگانو ۽ عالم شخص هو.

  :جي ساک هيئن ٿو ڏي تهشاھ لطيف انهن بزرگن ۽ عالمن جي عظمت 

  ساري رات سبحان، جاڳي جن ياد كيو،“

  انهن جي عبداللطيف چئي، مِٹي لڌو مان،

  )10(”كوڙين كن سلام، اچيو آگھ ان جي.
  

انهن بزرگن جي مِٹي مان كيئن ٿي وٺي؟ كوڙين انهن جي آڳھ تي ڇو 

اچي سلامي ڀرين ٿا؟ ڇا انهن کي ساري رات جاڳڻ سان اهِو مقام مليو يا انهن جي 

عظمت جو انگ آگي ازل کان ئي لکِي ڇڎيو هو؟ انهن ۽ اهڑن ٻين كيترن ئي 

دماغ جو سوالن جا جواب ڳولهڻ لا اسان کي پنهنجي من کي منور كري، 
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کڑكيون کولي، علم ۽ انهن عظيم ماڻهن کي بحيثيت عالم سمجھڻو پوندو، 

  جنهن كم ۾ هيل تائين اسان ناكام ويا آهيون. 

آهي، ۽ انسان  ’اشرف المخلوقات‘هكڑي پاسي اهِا ڳالهه آهي، انسان 

جو روح خدائي نور جو جُز آهي. مالك پاڻ قادر آهي، انسان کي مليل سمجھ آڌار 

ق کان معتبر آهي. سمجھ جو علم ۽ عقل سان گھرو تعلق آهي. ۽ اهِا ٻي مخلو

سمجھ، عقل، نيكي ۽ تعريف كرائي ئي، ۽ اهِا تعريف ئي نيك ۽ به عمل كرڻ/ 

  كرائڻ جو بنياد رکي ٿي.

  جيئن اقبال چوي ٿو ته،

  عمل سي زندگي بنتي هي، جنت ڀي، جهنم ڀي،

  يي خاكي اپني فطرت ۾، نه نوري هي نه ناري.
  

 ڏسجي ته، .’عملن جو دارومدار نيتن تي آهي‘، حديث مبارڪ آهي ته

  نيت، خواهشن تي آڌاريل آهي ۽ خواهشن جو تعلق سمجھ سان آهي. 

مطلب ته نيكي يا بدي جي چونڈ لا سمجھ گھربل آهي، ۽ اهِا سمجھ ئي 

انسان جي انسان هجڻ جو كارڻ آهي. سمجھ، عقل يا فهم جا سرچشما كيترائي 

ان انسان کي ملي، انهن مان سماج ۽ فطرت اهم آهي، انسان اڳ جي انسان آهن، جت

مطلب ته مشاهدو ۽ مطالعو. اها ڳالهه ذهن ۾ رکجي  .جي فكر ۽ سوچ جا نتيجا پڻ

ته مطالعي يا مشاهدي جو تعلق انسان جي شعور سان آهي، جيكو عمر جي هك 

سان اڳتي هك سوال مخصوص حد سان جڑندو آهي، انهي ڳالهه کي بنياد بڻائي ا

  تي بحث كنداسين.

صوفين وٽ علم، عقل ۽ عمل کان وڌ عشق جي  پاسي جڎهن ته ٻي

  اهميت آهي.

عشق ڇا آهي؟ اهِو به هك وڏو سوال آهي، شاهه عبدالطيف جي فكر ۾ 

عشق فنا ٿيڻ جو نالو آهي، پاڻ وڃائڻ آهي، ڇا اهِو فنا ٿيڻ يا پاڻ وڃائڻ پويان 

كٿي، كا سوچ سمجھ يا عقل جو كردار آهي يا بي عقلي ۽ بي سمجھي ۾ عشق 

جو نالو آهي، كبو آهي يا ٿيندو آهي، يا ڇا بي سمجھي يا بي عقلي فنا ٿيڻ 
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منهنجي خيال ۾ اصل سمجھ ئي اهِا آهي، اصل عقل ئي اهِا آهي، جنهن جي آڌار تي 

اهڑي عظيم  ڑي ٿو ۽ سچ ۽ حق ۾ فنا ٿي ٿو وڃي.يق ۾ گھمعاشق عشق جي ع

cause خود کي فنا كري ڇڎڻ، بي عقلي ته نه چئبي، اصل عقل ته اهِا ئي لا 

ها بي سمجھي چئبي. اسان بي سمجھ هوندي. پر ڳهيلي لوڪ جي نظر ۾ برابر اِ 

ماڻهن جي سوچ کي بنياد بڻائي، انهن عظيم ماڻهن جي عمل کي يعني عشق کي 

ڇو انهن ماڻهن کي بي عقل ۽ بي  ي بي سمجھي يا بي عقلي كيئن چئون؟فنا ٿيڻ ک

  دن جي انگن جا هوشيار آهن.، جيكي مادي مفادن ۽ فاعسمجھ چئون

ماڻهن کي اڀاڳا ٿو سڎي، جن جي اندر ۾ جيئن لطيف سائين انهن دنياوي 

  اڌ ٿيڻ ۽ فنا ٿيڻ جي سڌ نٿي پيدا ٿئي.

  وحدَهُ جي وڍئا، كئا الا ا﷢ اڌ،“

  )11( ”ي.سي ڌڙ پَسِي سڌ، كہ اڀاڳي نه ٿئ
  

۽ سوچ سان اڌ ٿيڻ جي سڌ ٿئي ٿي، ۽ سڌ يعني خواهش جو تعلق سمجھ 

پرده پڻ عقل هوندي آهي. جيكا علم سان پڻ جڑندي  آهي. مطلب ته عشق جي پس

  آهي. اهڑي ريت علم جو انسان جي عظمت سان گھرو تعلق آهي.

اصحاب حديث، فقها ۽ صوفيه، انهن مان هر “ابو نصر سراج لکي ٿو ته، 

هك كنهن نه كنهن علم، عمل، ۽ حقيقت سان موصوف آهي ۽ درحقيقت انهن مان 

  )12( ”مقام، مكان، فقه، ۽ بيان (تقرير) ملي ٿي.هر صنف ۾ علم، عمل، فهم، 

ان کان علاوه كيترائي روحانيت جا پانڌيئڑا روحاني يا باطني علم جي 

سمنڈن ۽ دريائن جا دليل ۽ گهرايون رکن ٿا. باطني علم جي منزلن جي باري ۾ 

۾ لکي ٿو ته، علم ولايت  ’فقيري رنگ‘محترم سرفراز اي. شاهه پنهنجي كتاب 

  منزلون آهن، جيكي هن ريت آهن.  19باطني جون يا علم 

پهرين منزل تي اهڑا ماڻهو هوندا آهن، جن مان اكثر کي پاڻ به پروڙ نه  .1

هوندي آهي، ته كو اهي علم باطني جي راهه تي هلي رهيا آهن. سندن 

چاليهه هزار هوندو آهي. کين اهل ا﷢، اهل ارشاد، رجال  40،000تعداد 

آهي. اهي پاڻ تي رکيل كم سر انجام ڏيندا آهن، هنن ا﷢ به چيو ويندو 
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لا ته موكل جو به كو تصور ناهي. خدا نه كري جو انهن مان كو غير 

حاضر ٿي وڃي ته هكدم سندس جا تي ٻيو ماڻهو اچي ويندو آهي. ايئن 

 انهن جو تعداد پورو چاليهه هزار ئي رهندو آهي.

 ’اهل عمران‘يا  ’اهلِ الحق‘علم باطني جي ٻي منزل تي پهتل انسان  .2

حالتِ ‘هوندو آهي. انهن مان كجهه  272سڎبا آهن. انهن جو تعداد 

ان حالت کي  ’حالتِ سَكُر‘۾ هوندا آهن.  ’حالتِ صحوَ ‘۽ كجهه  ’سَكُر

چئبو آهي، جنهن ۾ انسان پنهنجي هوش حواس کان بي نياز ٿي ويندو 

حالتِ ‘آهي، سندس پنهنجي ئي ذهن تي ضابطو نه رهندو آهي. پر 

۾ رهندڙ انسان باهوش ۽ پنهنجي ذهن تي مكمل ضابطو رکيل  ’صحوَ 

 رهندا آهن.

ي باطني علم جي ٹين منزل تي جيكي انسان پهتل هوندا آهن، انهن ک .3

چيو ويندو آهي. (هي لفظ هندي ٻولي ۾ به آهي، جنهن جي  ’اوتار‘

هك ئي دور ۾ هوندو آهي ۽  373جو ڳاڻيٹو  ’اوتارن‘معنيٰ لٿل آهي) 

 اهي زمين جي چوڌاري، چئن بُرجن تي پهريدار كندا آهن.

سڎبو آهي. دنيا ۾ سندن تعداد  ’صالحين‘چوٿين منزل پهتل انسانن کي  .4

 ۾ رهندا آهن. ’حالتِ صحوَ ‘هن مان كجهه هوندو آهي. ان 676

سڎبا آهن.  ’اوتاد‘علم باطني جي پنجين منزل تي پهتل انسانن کي  .5

کين لاهوت ۽ تاهوت تي نظرداري تي مقرر كيو ويو آهي. هو تعداد ۾ 

جو اصل روح  ’فُقرا‘هوندا آهن. هي ئي اُها منزل آهي، جتان  233

 ٿيندي آهي.جي ابتدا  ’فقر‘نكرندو آهي، ۽ 

چيو  ’اخيار‘هن علم لدني جي ڇهين منزل تائين رسيل شخص کي  .6

۾ رهندڙ هوندا آهن،  ’حالتِ صحوَ ‘۽  ’حالتِ سَكُر‘ويندو آهي. هي به 

 جي انگ ۾ موجود آهن. 313هو كل كائنات ۾ 

7.  جي هن منزل تي پهتل انسان مشهور هوندا آهن ۽ سندن لا علم لدني

آهن. كائنات ۾ سندن ٹولي ۾  ’ابدال‘ته، هي  اكثر ماڻهو چوندا آهن

ڄڻا هوندا آهن. انهن ابدالن مان كجهه حضرت خضر عليه رحمت سان  72

گڎ گهمندا آهن، ۽ كجهه دنيا ۾ اڏار كندا پسار كندا رهندا آهن. هو 
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اكثر ستن ستن جي ٹولن ۾ هلندا آهن. هك روايت مطابق انهن ابدالن 

﷢ وجه جي روضي تي نگراني ڄڻن جي حضرت علي كرم ا 11مان 

 كرڻي هوندي آهي.

چيا ويندا آهن.  ’مقرب الحق‘هن علم جي اٺين منزل تي پهتل انسان  .8

هي ان علم جي انتهائي اهم منزل آهي. هي تعليم ڏيڻ تي مامور ٿيل 

هوندا آهن ۽ سندن تعداد چاليهه آهي. هي پنهنجي نوعيت ۾ بظاهر ابدال 

ن هك قدم اڳتي هوندا آهن ۽ هو ماڻهن ۾ ئي هوندا آهن. اڃا به کانئ

 علم جو ڦهلا كندا آهن.

سڎبو آهي. سندن  ’ابرار‘باطني علم رکندڙن جي نائين منزل وارن کي  .9

رهندو آهي. جن مان ٹي هر وقت حضوري (حضرت رسول  227تعداد 

 دنيا جي نظرداري كندا رهندا آهن. 224جي) ۾ هوندا آهن ۽ باقي 

کان مٿانهون آهي،  ’قطب‘هن باطني علم جي ڏهين منزل وارن جو مقام  .10

کان گهٹ  ’قطب‘پر ماڻهن لا منجهائيندڙ آهي. منازل يا طبقات ۾ 

بظاهر  ’غوث‘چوائيندا آهن. هك ئي وقت ۾  ’غوث‘هوندا آهن ۽ 

چوندا آهن. هي اصل  ’غوث الثقلين‘هكڑو ئي هوندو آهي، جنهن کي 

۾ ٹي هوندا آهن، جن مان ٻه آرام م رهندا آهن ۽ هكڑو ئي دنيا جي 

 نگراني كندو رهندو آهي.

نقيب ‘باطني يا روحانيت جي علم جي يارهين منزل ماڻيندڙ انسان کي  .11

۾  ’حالت صحوَ ‘جي لقب سان ياد كيو ويندو آهي. هي هميشہ  ’اعليٰ 

تر آهي، جو ان منزل تي پهتل انسانن رهندا آهن. حالتِ صحوَ ان كري به

نكرندا آهن. کين پنهنجي زبان تي کان ماڻهن جي ڀلائي لا ٻول 

ابطو رهندو آهي، ڇو ته ورنه كڎهن به هو ان حالت مان نكري سَكُر ض

جي حالت ۾ هليا ويندا آهن ۽ حالتِ جذب ۾ اچي، كا اهڑي ڳالهه نه چئي 

ئي. ان كري هو حالت صحوَ تي وجهن، جنهن مان خلقِ خدا جو نقصان ٿ

 كاربند هوندا آهن.

سڎبو  ’رقيب علي الحق‘هن علم جي ٻارهين منزل تي مامور فردن کي  .12

آهي. هي اهو پد آهي، جنهن تي حسين بن منصور حلاج عليه رحمت پهتو 
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كڎهن به پاڻ کي ظاهر نه كندا آهن، پاڻ بابت  ’رقيب علي الحق‘هو. 

ن، پر ا﷢ تعاليٰ اهڑن شخصن جي خوشبو كڎهن به كو بيان نه ڏيندا آه

پاڻ كائنات ۾ پکيڑي ڇڎيندو آهي. هنن تي جڎهن اها حالت طاري 

ٿيندي آهي، ته سندن رسائي جو پد سندن آڏو اچي ويندو آهي ۽ هو پاڻ 

جو نعرو هڻي ويهندا آهن، تڎهن اهڑا درويش ماڻهن هٿان  ’اناالحق‘هرتو 

اهڑو مقام آهي، جتي اوليا ا﷢  ’الحقرقيب علي ‘شهيد ٿي ويندا آهن. 

تعاليٰ جي حضور ۾ رهي، کيس اهڑو پيار كرڻ لڳندا آهن، جو سندن 

دوري؛ دوري ئي نه رهندي آهي. تنهن كري هو كنهن جذب جي حالت 

جو نعرو بلند كري وجهندا آهن. حضرت بايزيد  ’انالحق‘۾ اچي، 

۽ دعويٰ كري ويٺو  بسطامي عليه رحمت به ٹي ڀيرا ان حالت ۾ آيو هو،

 ، پر اتفاق سان بچي ويو هو.”اني صبحاني ما اعظم شاني“هو ته 

تيرهين منزل اهڑو مقام آهي ۽ ان منزل جي دنيا ۾ وڏي دعويٰ كئي  .13

جي آهي. هك ئي وقت ٹي قطب هوندا  ’قطب‘ويندي آهي، اها منزل 

آهن ۽ زمين جي چئن كنڈن تائين نگاهه رکندا آهن. نگراني كندي هو 

جو تمام وڏو مقام ۽  ’قطب‘جو پاڻ به وڃائي ويهندا آهن. نپنه

 ذميواريون به وڌيك هونديون آهن.

جي هوندي آهي. هي  ’قطب الاقطاب‘علم لدني جي چوڏهين منزل  .14

ن كوئي اوليا ان مقام تي پهچندو آهي ته ڏاكي اهڑو مقام آهي، جڎه

جي منزل تي رسندو  ’قطب الاقتاب‘اڳتي وڌندو ويندو آهي ۽ وڃي 

هكڑو ئي هوندو آهي، جو پوري  ’قطب الاقطاب‘آهي. كائنات ۾ 

جي منزل تي پهچڻ کان  ’قطب الاقطاب‘كائنات تي نظر رکندو آهي. 

جو مقام به  ’المسئله عينقطب ‘۽  ’قطب الارشاد‘، ’قطب الابدال‘اڳ 

جو پڻ آهي،  ’قطب المدار‘ايندو آهي ۽ انهن کان سوا هكڑو درجو 

قطب ‘، ’قطب العالم‘هوندو آهي.  seniorجيكو وڌيك جهونو 

جي منازل مان  ’قطب الاقتاب‘جو درجو به  ’قطب القلندر‘۽  ’الاوتار

دو آهي. جو مقام به اين ’قطب الشاهه‘آهن. اهڑي طرح انهن ۾ هكڑو 

جاين تي هوندا آهن. دورانِ حج بيت ا﷢ گهڻو تڻو  13اهي كائنات ۾ 
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كعبت ا﷢ يا مسجدالحرام عظام طور ساري ڌرتي تي ڇانيل رهندا 

 تي انهن مان هر وقت كو نه كو موجود رهندو آهي. ’حجر اسود‘آهن. 

علم لدني جي پندرنهن منزل تي جيكو شخص هوندو آهي، اهو  .15

هك وقت ۾ هكڑو ئي  ’نگران اعليٰ ‘كوٺبو آهي.  ’اعليٰ نگران ‘

 هوندو آهي.

جي آهي. امام طريقت جي  ’امام‘باطني علم جي سورهين منزل  .16

سلسلن جو والي ۽ نظردار هوندو آهي. هك دور ۾ سندن تعداد چار 

هوندو آهي ۽ پنهنجو وقت پورو كري تبديل ٿيندا رهندا آهن. هكڑو 

ندو آهي ته ٻيو سندس جا تي موكليو امام دنيا ۾ زندگي پوري ك

 ويندو آهي.

جي آهي، هي ٻارنهن امام آهن.  ’امام‘علم باطني جي سترهين منزل به  .17

جن مان امام حسن عليه السلام ۽ امام حسين عليه السلام کي مڑني تي 

فضيلت حاصل آهي. ٻنهي جو رُتبو انتهائي مٿانهون آهي. پر هاڻ اهو سلسلو 

 ن مقام تي ٻيو كو به نه پهتو آهي.ختم ٿي چكو سند

۽  ’باب العلم‘ارڙهن منزل حضرت علي كرم ا﷢ وجه جي آهي، هو  .18

جي لقبن سان نوازيل آهي. ان مقام تي ٻئي كنهن به  ’باب البوتراب‘

 ولي جي رسائي ناهي.

اڻويهين يا آخري منزل رسول ا﷢ صلي ا﷢ عليه وسلم جي آهي. هي  .19

هي، هن وٽ ئي طريقت جي مڑني معاملن جا طريقت وارن جو سردار آ

 آخري فيصلا ٿيندا.

منزلون يا درجات طريقتي علم باطني جا آهن. كجهه ٻيا  19اهي   

آهن ۽ كجهه ۾  50_1آهن، كجهه  10_1درجات به آهن. جن ۾ فقر جا كجهه سلسل 

تائين به درجات آهن. اصل ۾ اهي ڏهه ئي آهن، ڇو ته پنجاهه درجات واري  100_1

درجات واري سلسلي ۾  100سلسلي ۾ هر هك درجي اندر پنج پنج درجات آهن ۽ 

هر درجي ۾ ڏهه ڏهه درجات پنهان آهن. رتبي ۽ منزل ۾ به فرق آهي. فقير، غوث ۽ 

قطب الاقطاب کان اڳتي نه ٿو وڃي سگهي. امام جي مقام تائين كافي اوليا ا﷢ 

  )13(پهتا آهن.
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بو ته، علم کي اهميت به نمايان ٿي مٿي بيان كيل منزلن تي غور ك  

ويندي. علم ۽ عقل جي اهميت کي سامهون رکندي، شاهه لطيف کي بحيثيت 

عالم سمجھڻ لا اسان اهِو ڏسنداسين، ته سندس جنم، كٿي، كهڑي ماحول ۾، 

كهڑي دور ۾ ٿيو، پاڻ ڇا، كيئن، كٿي كٿي ۽ كنهن كنهن کان علم پرايو؟ 

. علم جا علم جو عميت رسالو سرجيائينڻيو. ب ، مفكرجنهن جي كري هو عالم

 ا وهائي، پاڻ انهي پد تي پهتو.دري

ملن ٿيون، جن  شاهه لطيف جي زندگي سان وابسته كيتريون ۽ روايتون

. سندس پيدائش متعلق به كيترا ئي معجزا، شاهه حبيب ۾ كرامتون ٻڌايل آهن

ذاري وڃڻ، الف کان کي شاهه لطيف کان اڳ جي ٻارن جو پيدا ٿيڻ، انهن جو گ

اڳتي نه پڑهڻ، ننڍپڻ ۾ کيڎندي کيڎندي جھنگ ۾ ويهي رهڻ، مٿان واري وري 

وڃڻ، ايتري ننڍڙي عمر ۾ شاهه حبيب کي شاعري ۾ جواب ڏيڻ وغيره اهي ته 

ٻالكپڻ جي عمر جون كرامتون آهن. بلوغت ۽ پكي وهي ۾ به كيتريون 

سين سانگي ۽ ٻين اوائلي شاهه كرامتون عام آهن. جيكي مرزا قليچ، مير عبدالح

جي سوانح لکندڙ ڄاڻايون آهن. جھڑوڪ کي شاهه سائين جي ٻار جو گرڀ ۾ ئي 

  سُكي وڃڻ، يا غلام شاهه كلهوڙي جو سندس ئي دعا سان پيدا ٿيڻ وغيره. 

سنڌ يا دنيا ۾ ٻيا به كيترائي عالم ٿي گذريا آهن، جنهن جو هند، 

درويش يا اوليا آهي. مثال طور قلندر تعارف عالم يا مفكر جي بجا بزرگ، 

ا﷢ جي “لعل شهباز.لعل شهباز قلندر جي جنم ۽ بُنيادي علم بابت روايت آهي ته، 

قدرت، پاڻ اڃا هن دنيا ۾ نه آيا هـئا ته پنهنجي والد بزرگوار کي، جو مجدد هئو. 

سندن والد صاحب کين جواب ڏنو ته،  ”مون کي ٻاهر آڻيو.“خواب ۾ چيائون ته، 

دنيا ۾ “وري پي کي عرض كيائون ته،  ”بهشت مان ٻاهر اچڻ  افضل آهي ڇا؟“

لب تاريخ سنڌ ۾ آيل آهي؟ آخر سيد  ’ڇا هي روايت ”ظهور ٿيڻ پڻ افضل آهي.

كبيرالدين کي  سيد سلطان شاهه جو ان وقت  مرند جو حاكم هو. تنهن پنهنجي 

سڱ ڏنو. جنهن مان سيد عثمان مرندي رح پيدا ٿيو. پاڻ دختر نيك اختر جو 

ڄمندي ئي ڄام هئا. ننڍي هوندي ئي نيك سيرت ۽ كرامتن جا پيكر هئا.  ستن 

سالن جي عمر ۾ حافظِ قران ٿيا. گهرو ماحول ڇڎي ياد الاهي ۾ نكتا، ستت ئي 

ب سندس والده  ماجده وفات كئي، پاڻ كربلا معليٰ ۾ مقيم ٿيا، جتي والد صاح
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سان ملاقات ٿين. ننڍي عمر ۾ عربي جا كتاب پڑهي ديني علم سان سرشار ٿيا. 

تحت ڌرتي گھمي ڏٺائون ۽ ايران، عراق ۽ حجاز  ’سيروافي الارض‘قرآني حكم 

جا سڀ مقدس مقامات ڏٺائون زيارتون كندا، ننڍي کنڈ ۾ داخل ٿيا. سڄي زندگي 

  مجرد رهيا . پاڻ قلندر ۽ صوفي المشرب هئا.

ي اهِا ڳالھ آهي، ته منزلون ماڻڻ لا كشالا كاٹڻا پوندا آهن، هك پاس

عبادتون ۽ رياضتون كرڻ کان سوا پرين پانهنجو نٿو كري سگھجي، يا کڻي اهو 

به مڃجي ته، مالك جي مخلوق سان پيار ۽ اُن جي خدمت پڻ عبادت آهي. پر خالق 

رويشن جي باري ۾ جي انهي راز کي كير ڄاڻي ته، كيتران ئي بزرگن، ولين يا د

مشهور آهي، ته اُهي ڄمندي ڄام هُئا. جيكڎهن اهڑين روايتن تي يقين كجي ته، 

پو علم حاصل كرڻ، محبت، عشق، عقل وغيره سڀ جي هُجڻ وارو شرط 

 لا مشكوڪ ٿي ٿو وڃي، هو مالك آهي، جنهن کي وڻي ڏي، نه وڻي نه ڏي. انهي

ٿي وڃي. پر وري سوال اڀري ٿو ته، كو درجو كا اهليت يا حيثيت بي معني ٿي 

جيكڎهن اهِي هستيون ڄمندي ڄام هُيون ۽ آهن، ته پو انهن کي كهڑي ضرورت 

هُئي، ظاهري ۽ باطني علم حاصل كرڻ جي؟ اُهي پنڌ كن ٿا، تن کي تسيا ڏين 

جتان کين كا علم جي لاٽ ٻرندي  ،ٿا، من ماري ميڻ كن ٿا. هر اُهو در ڀيٹين ٿا

هي علم ۽ آگاهي جا پانڌيئڑا ڇو ٿا ٿي وڃن، ۽ ٻين کي علم جي نظر اچي ٿي. اُ 

تلقين ٿا كن. پو چاهي كير پهرين منزل تي هُجي، اٺين تي هُجي، ارڙهين تي 

ٻنهي  هُجي، يا اُوڻويهين منزل جو مالك ’باب العلم‘حضرت علي كرم ا﷢ وجهه 

  .’علم جو شهر‘ صلى الله عليه وسلميٰ حضرت محمد مصطف جهانن جو سردار،

آهي؟ تنهن جي باري ڊاكٹر غفور ميمڻ مختلف عالمن، مفكرن علم ڇا 

كن ماهرن جو خيال آهي ته شخصيت جو نشو “۽ ماهرن جا رايا ڏيندي لکي ٿو ته، 

نما جيكا ذهني طور ٿئي انهي کي علم چئبو آهي ۽ كن جو خيال آهي ته علم 

و ته جيكو جانور کان ڌار ٿو كري. ماركس جو خيال ه ،انسان جو اهو گڻ آهي

علم فطرت، انسان جي موجوده ڳانڍاپي ۽ باهمي اسرارن کي پروڙڻ جو نالو آهي. 

وجودين جو چوڻ آهي ته علم وجود جي وجدان وقت داخلي سطح تي احساس جو 

جڎهن كشف حاصل  ،علم انهي وجدان جو نالو آهي ،نالو آهي. صوفي چون ٿا

ي. سائنسي خيال مطابق ٿيندو آهي ۽ شعوري سطح تي ذهن کي پروڙڻ جو نالو آه
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مادي جي تمام خاصيتن کي ڄاڻڻ ۽ انهن ۾ تبديلي كرڻ جو نالو علم آهي. ول 

ڊيورانٹ چيو هو ته علم حيراني کي پروڙڻ جو نالو آهي. مجموعي طور اسان 

ڏسنداسين ته علم پراسراريت کي پروڙڻ حيراني ۽ اڻ ڄاڻائي کي ختم كرڻ جو 

ٻڌائين ٿا ته علم صرف ايستائين محدود ناهي  آهي. پر تاريخ جا مختلف تجربا

بلكه علم ماڻهو جي حواسن کان بالاتر هك اهڑي كيفيت پڻ آهي جنهن کي 

لفظن ۾ بيان نٿو كري سگھجي. بنيادي طرح علم شعور جي كڎهن ٻاهر نكري 

ايندي آهي. ان وقت سچائي جو وجدان ٿيندو آهي ۽ ماڻهو عام رومانس کان 

  )14(”اهو ئي وقت آهي جڎهن ڏاهپ ڏک جو سبب بنجي ٿي. نكري ويندو آهي.

علم خود آگاهي به آهي. ته پرين جو پُرجھڻ به، پاڻ ارپڻ جو احساس به ۽ 

محبوب کي ماڻڻ جي واٽ به. هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته پو كي كي وجود 

 اڳاحساس، مثبت واٽ تي هلڻ کان اهڑا آهن. جن کي خود آگاهي، پاڻ ارپڻ جي 

يا ڄمڻ کان اڳ ئي عظمت كيئن ملي؟ جنهن جا مثال شاھ لطيف ۽  ئي ڄمندي

جڎهن ته عظمت جي منزل ته بهتر رستي  قلندر جي حوالي سان مٿي ڏئي آيا آهيون.

بي بها بالم كهڑي بنياد تي جي چونڈ سان جڑي. كن مخصوص روحن کي آگي 

  بڻايو؟ انهي جا سبب يا معيار كهڑا آهن؟

  كلام مان به اهڑن وجودن جي پروڙ پوي ٿي ته: شاھ لطيف جي 

  اَوَتَڑ كِہ نه اولئِا، سُتَڑ وئا سالم، “

  هيكائيِ هيك ٿئا، اَحد سين عالم،

  )15( ”بي بها بالم، آگي كِئا اڳِهِم .
  

  يا هيٺيون بيت ملاخطه فرمايو.  

  آگي كِئا اڳِهِم، نسوروئي نُورُ،“

  كونہ سُورُ، لا خَوف عليهم ولا هُم يحزَنُونَ، سَچَنِ 

  ) 16( ”مولي كِئو معمور، انگ اَزلَ ۾ اُن جو.
  

لقيا ويا، جيكي وحدت ، عالم اروح ۾ سڀ روح هك ئي وقت خجڎهن ته

 وري كُل ٿيڻي آهي، ته پو آگي اڳهين مطلبمان كثرت ٿيا ۽ كثرت وحدت 

 كڎهن انهن کي بي بها كيا، انهن جو انگ ازل ۾ كڎهن معمور كيو ۽ ان جو
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  انهي راز جي حقيقت ته هو ئي ڄاڻي.  هو؟ كارڻ ڇا

شاهه صاحب  ،ٻئين بيت ۾ اسان ڏسون ٿا تهجڎهن ته مٿي ڏنل بيتن مان 

سچو ٿيڻ لا ته نيك عمل، سچي ۽ صحيح راهه  ’سچن كونهه سور‘اهِو به چوي ٿو ته 

ٿو. ته جيكو سچ تي هلندو سو سچو. انهي عمل (سچ  جي چونڈ وارو خيال اڀري

تي هلڻ جو عمل) جو تعلق سمجھ، شعور ۽ عقل سا آهي. ۽ انهي انسان جي راھ 

عمر  تڎهن هلي سگھي ٿو، جڎهن هو عمر جي شعوري حد ۾ داخل ٿئي. جيكو

جي هك مخصوص حد کان پو عمل ۾ اچي سگھي ٿو، جنهن جي پويان به سوچ، 

کي به علم ۽ عقل جو عمل دخل آهي. جڎهن ته اسلامي فكر يا فلسفو ته پنر جنم 

ليٰ هئا، جنهن جي بنياد تي انهن ين جنم ۾ انهن جا اعمال اعئنٿو قبولي، ته كو اڳ

بهرحال اهِو  تڑ ويا ۽ كڎهن به اوتڑ نه اوليا.ي بي بها كيا ويا ۽ اُهي ڄمندي ئي سُ ک

نكتو اسان کي گھڻو كجھ سوچڻ لا سوال اٿاري ٿو. شاهه لطيف جي كلام مان 

اهڑا كيترائي بيت ملن ٿا، جي انهي نكتي طرف ڌيان ڇكرائن ٿا، سُر كلياڻ ۽ 

  يمن كلياڻ مان كي بيت پيش كجن ٿا. 

  حبيب ئي هادي ٿئِو، رهنما راحت،“

  پيڑا ننِائين پاڻَ سين، لائي ڏيئي لت،

  )17( ”سُپريان صحت، ڏِنيَِمَ منجھا ڏُکندي.
  

  اور ڏُکندو اُو ٿيي، هادي جہ حبيبُ،“

  ترُِ تفاوتُ نه كري، تہِ کي كو طبيب،

  )18( ”رهنُما رقيبُ، ساٿَرِ صحت سُپرين.
  

“،سوئي راه رَد كري، سوئي رَهنما  

.وَ تُذِلُ مَن تَشا 19( ”وَ تُعزِ مَنَ تَشَا(  
  

  ڌوئي وَرَقُ وُجُود جو، صوفي صاف كِئو،“

  ) 20( ”تهِان پو ٿئِو، جيري پَسڻُ پِري جو.
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 ��رت، �ئھ ���� ۽ ا�ئن
  

انسان جي غير شعوري ۽ شعوري تاريخ ويندي اڄ تائين عورت جي 

اشرف ‘اليمي جو دليل آهي. ا﷢ سائين قرآن مجيد ۾ فرمايو آهي ته، انسان 

آهي. هتي اهِو سوال ٿو پيدا ٿئي ته ڇا ٻن ٹنگن، ٻن ٻانهن ۽ هك  ’المخلوقات

هر اُهو وجود مُنڈي وارو هي اُڀو گھمندڙ ڦرندڙ گوشت جو لوٿڑو انسان آهي. ڇا 

چئجي، جڎهن اُهو هن  ’انسان‘جيكو پيدا ٿئي ٿو، انهي کي انهي لمحي کان ئي 

 رڙ‘كائنات ۾ اک کولندي ئي رڙ ٿو كري. جيكڎهن ايئن آهي ته پو’  ،ڇا لا

هي جستجو ڇا لا، هي واكا ۽ واويلا كهڑي كم جا. ۽ واقعي اهو مٹي جو 

 ته كجھ به كرڻ يا كجھ به  ’۽ عظيماشرف ‘پنوڙو انسان آهي ته پو ته آهي ئي پو

 پاڻ سڃاڻڻ‘ٿيڻ اجايو آهي، ماٺ كري سمهي رهجي. جڎهن طئي ٿيل آهي ته پو’ 

وارو فلسفو پڻ اجايو ۽ غير  ’پرڀو سڃاڻڻ‘واري ڳالهه ۽ انهي پاڻ سڃاڻڻ مان ئي 

ولها، كنهن شي جي طلب ۽ شي جي ڳ ’رڙ‘ضروري ٿو لڳي. دراصل اهِا پهرين 

آهي، ۽ انسان جي ڳولها جو سفر اُتان ئي شروع  ’رڙ‘خالي پڻي جي پورائي جي ئي 

ٿي ٿو، ۽ پنهنجي وجود جي پورائي جي جستجو، ٻين لفظن ۾ کڻي ايئن چئجي ته، 

بڻائڻ يعني پاڻ سڃاڻڻ جي جستجو اُتان ئي شروع ٿئي ٿي.  ’انسان‘پنهنجو پاڻ کي 

وري هوندو آهي، ته اُهو مكمل طور ته مثبت جيستائين انهي ڳولها جو عمل لاشع

۽ هاكاري هوندو آهي ۽ پاڻ سڃاڻڻ واري صحيح، اصلي ۽ حقيقي رستي تي 

(تڎهن ته اهِو چيو  ’پرڀو سڃاڻڻ‘هوندو آهي. هي پاڻ سڃاڻڻ اُهو هوندو آهي 

شعور جي حدن ۾ پير  انسان ) پر جيئن جيئن.ويندو آهي ته ٻار ۾ مالك هوندو آهي

ي. تيئن تيئن هو پنهنجي اصلي ۽ حقيقي رستي تان ٿڑهندو ويندو آهي پائيندو آه

منفي  ي۽ وڃي كنهن اوڙاهه ۾ كرندو آهي. انهي سڄي اڍنگي سفر ۾ جيك
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قي سان عورت مٿان حركتون كندو آهي، انهي جو عذاب سڌي يا اڻ سڌي طري

  ئي كڑكندو آهي.

جو انسان شعوري  ،اهِو ايئن ڇو ٿو ٿئي ،هتي سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته

حدن ۾ پنهنجي هستي ڇو وڃائي ٿو ويهي رهي؟ انِ جو جواب واضح آهي ته، انسان 

سماج جي جوڙيل قانونن، قاعدن ۽  ته ،جڎهن شعوري عمر ۾ داخل ٿيندو آهي

و بنا كپڑن جي ۾ هُ  اوستارهڻو ٿو پوي. مثال طور ٻاراڻي اصولن جي دائري ۾ ئي 

ته سماجي بداخلاقي ۽  ،ي عمر ۾ ايئن رهندوپر جي شعور .ته حركت ناهي ،آهي

ه ڏوهه؛ يا ٻاراڻي وهي ۾ کيڎندو رمندو كنهن پاڙي واري جي گھر ۾ هليو ويو، ت

پر جي شعوري عمر ۾ كنهن جي گھر  .اُن ٻار کي ڏسي خوش ٿينداپاڙيسري اُهي 

هك انساني رت وهي ويندو. اتِي لٺون ۽ كهاڙيون کڄي اينديون ۽ ته ،۾ داخل ٿيو

جنهن لا سماج ضابطه  ؟’بداخلاق‘سوال ٿو پيدا ٿئي ته، ڇا انسان آهي ئي  ٿو ٻيو

انسان جي  ،يا وري سماج جو ئي هٿ آهي .پنجوڙ ۾ قابو رکي کيس اخلاق جوڙي

پو وري قيد كرڻ ۾. اهِو اڄ به پنهنجي جڳهه تي  ،فطري وجود کي اهڑو بڻائي

  هك وڏو سوال آهي.

سماجي جانور ٿيڻ جي پهرين ڏاكي  ،انسان غارن ۾ رهڻ کان ويندي

پاڻ سان ڇا كيو آهي ۽  ونهنجپ ،اڄ جديد دؤر ۾ داخل ٿيڻ جي پوري سفر ۾ ،کان

کي ڏسجي ته، تمام اهم سوال ٿو كيو آهي، اُن  dealجهڑي ريت پنهنجو پاڻ کي 

عمل مان ڇا هنِ ترقي كئي آهي؟ انِ سوال تي عالمي  سفر يا سڄياڀري ته انهي 

سطح تي تمام گھڻو سوچيو ويو آهي، ۽ كيترائي فلاسافر انهي ڳالهه ۾ يقين 

  رکن ٿا ته، اڄ جو انسان وڌيك حيوان آهي، بنسبت غارن جي دؤر جي انسان جي. 

جتي جتي ڏاڍ، جبر، پرماريت ۽ استحصال رهيو آهي، ۽ ڏاڍ، طاقت، 

۽ اصطلاح جتي، جڎهن ۽ جنهن به سماج ۾ جنم  conceptكمزوري جا هيڻائپ، 

وٺن ٿا ۽ اُتي كو وجود بيهودگين جي بنياد تي ڏاڍو ٿئي ۽ كو وجود فطري طريقي 

سان كمزور ۽ هيڻو ٿئي يا هجي. طاقتور، كمزور کي چٻاڙي وڃي ۽ انهي هيڻن 

وري ضروري  کي ڳڑكائڻ واري عمل کي سماج پنهنجو قاعدو، قانون، اصول يا
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ريت ۽ رسم ٺاهي ڇڎي، ته انهي سماج ۽ انهي سماج جي تاريخ کي ترقي ۽ ترقي 

جو ارتقائي عمل چوڻ هك وڏي چُك هوندي. اهِا ئي غلطي انسان عورت کي غلام 

بڻائي، پنهنجي ڏاٺ جي ذائقي طور استعمال كندي، اها ئي چُك كندو رهيو 

  آهي.

ته هُن كم سڄو عورت کان  ،انسان جيئن ئي کيتي واڙي كرڻ سکيو

ورتو. جيئن ئي عورت پنهنجي فطري جسماني كمزوري جي كري مرد سان 

مهاڏو اٹكائي نه پئي سگھي، ته ويتر وئي قابو ٿيندي. جنسي حاجت پوري كرڻ، 

ٻار ڄڻڻ، گھر جو سڄو كم كرڻ ۽ پو وري ٻني جي كم ۾ پڻ جانور وانگر 

نهن كري تكليف ۽ پيڑاهه ۾ عورت اهڑي وهڻ. تكليف ۽ پيڑا پڻ فطري آهي. ت

غلامي مان آزاد ٿيڻ لا پڻ كوششون كيون، نتيجي ۾ جانورن وانگر سندس 

پو جيئن جيئن ڌاتو  ،كنڌ ۾ رَسا وجھي قابو كيو ويو جسم کي ٹُنبي پيرن ۽

دريافت ٿيا، ته انهن جا كڑا ۽ والا ٺاهي، اُهي كنن، نك، كنڌ ۽ پيرن ۾ وجھي، 

ي وئي. اهڑي قيمتي ۽ اهم جيوَ لا مردن هكٻئي سان وڙهڻ شروع سوگھي بڻائ

كيو، تنهن لا سماج هك قاعدو گھڑيو ته، جيكا جنهن جي هوندي اُهو سموري 

قبيلي اڳيان اعلان كندو ۽ سڀني کي خبر پوندي ته، كهڑي عورت كنهن جي 

نه آهي، پو سڀئي گڎجي تسليم كندا، ۽ كير به ٻئي كنهن جي عورت ۾ هٿ 

وجھندو. اهِو اصول وقت گذرڻ سان گڎوگڎ رنگ برنگي ٿيندو ويو ۽ اڄ اُن کي 

جي معاهدي هيٺ پنهنجو سڀ  ’شادي‘سڎجي ٿو. ۽ اڄ جي عورت کي  ’شادي‘

 كجهه ڇڎي، مرد جي پويان هلڻ ٿي لڳي.

انسان ڌرتي جي گولي تي كروڙين سالن کان رهي پيو. انهي پوري 

اڃا تائين تنجڻن ۾ آهي، هُن کي سماج ۾ جوڙي  عمر ۾ انسان جي عقلي زندگي

سماجي جانور جي حيثيت ۾ رهندي، سندس پوري عمر جي ڀيٹ ۾ بهرحال تمام 

ٿورو زمانو گذريو آهي. جيئن جيئن انسان سماجي جانور جي سڃاڻپ اختيار 

كندو رهي ٿو، تيئن تيئن مهذب ٿيندو پيو وڃي، غارن مان نكري بنگلن ۾ اچڻ 

۾ انسان پنهنجي شعور کي استعمال كيو آهي، ۽ اهِو شعور انسان تائين جي سفر 
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فطرت جي قاعدن ۽ قانونن مان جوڙي ٿو، يا کڻي ايئن چئجي ته، انساني لاشعوري 

۽ شعور نه صرف حالتن کي پيدا كندا آهن، بلكه اُهي پڻ حالتن جي پيداوار آهن. 

كري ٿي تيئن ئي،  انساني زندگي جي ارتقا، جيئن ئي پنهنجي ڌارا ۾ وهڻ شروع

انسان کي سماج ۾ سڌو بيهڻ لا ريتن، روايتن، رسمن (يعني سماجي اصولن ۽ 

قاعدن) جي رسين کان چوڌاري چوکنڀو كري ٻڌو ويو. ته جيئن كنهن به هك 

طرف لڑي ۽ كري نه پئي. توڙي جو انسان جي آزادي جيكا پئي هر جانور وانگر 

، پر ٻئي پاسي ڏسجي ته اُنهن قاعدن فطري هُئي، تنهن کي كاپاري ڌڪ لڳو آهي

انسان کي پنهنجن جبلتن ۾ محدود كري ٻين جانورن کان منفرد  ۽ پابندين نقانون

كري بيهاريو آهي. اهِي سڀ اصول، قاعدا ۽ پابنديون وقت جي ضرورت تحت 

ٺهنديون ۽ ڊهنديون رهيون ۽ رهن ٿيون. انهن سڀني اصولن کي زور ڏيڻ ۽ وري 

وري ۽ مختلف انسانن جي عمل كرڻ كري اُهي ريت ۽ رسم جو روپ اختيار 

ويو. كيتريون ئي رسمون اهڑيون آهن، جيكي كنهن مخصوص انساني  كري

سيكڑو  90طبقي تائين محدود وقت تائين هلنديون رهيون، ته كي رسمون تقريباً 

انسان انهن کي پنهنجائي ويو ۽ هزارين صدين جي وقت تائين پڻ هلندڙ رهيون ۽ 

ي، لافاني ناهي، رهن پيون. مجموئي طور ڏٺو وڃي ته كابه ريت يا رسم قطعي ناه

  هر رسم زمان ۽ مكان ۾ پنهنجي حيثيت رکي ٿي.

انسان پنهنجي سماجي زندگي بهتر کان بهتر بنائڻ لا جيكي به رسمون 

پنهنجائيون، انهن سڀني مان شادي نه صرف اهم رسم آهي، بلكه انساني 

زندگي جي بنيادي ۽ مركزي رسم آهي، جنهن جي چوڌاري ٻيون به كيتريون 

سنهيون ٿلهيون رسمون گھمن پيون. انسان جيكڎهن شادي جي بنيادي مقصد ئي 

تي غور كريون ته، اهِو سمجھ ۾ ايندو ته شادي جي رسم هك اهڑو عهد نامو 

  آهي، جنهن تحت هك انسان پنهنجي مفاد خاطر ٻئي انسان کي قيد ۾ رکي ٿو.

وحشي انسان جيئن ئي پنهنجو دماغ استعمال كيو ته، هو طاقتور ۽ 

 ؤو ۽ كيترائي جانور انسان کان ڀجانورن کي به پنهنجي تابع كرڻ ۾ كامياب وي

نتيجي ۾ انسان کي هك هنڌ ويهڻ  .انساني آبادي کان پري ڀڄندا ويا کائڻ لڳا ۽
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جو موقعو مليو ۽ قدرتي آفتن کان بچڻ لا غارن کان سوا پنهنجا جھوپڑا به اڏڻ 

و كم به سکيو ۽ زراعت تي ڀاڙيندي ئي لڳو ۽ انهي وقت دؤران کيتي ٻاري ج

هجڻ جو خيال اڀري آيو ۽ انسان هر شي تي مالكي جي اک رکڻ لڳو.  ’پنهنجي‘

اهِا مالكي واري اک سڀ کان پهرين مختلف جانورن تي ٻئي، جنهن ۾ ڍڳو، 

ٻكري، گڎهه ۽ اٺ وغيره اچي وڃن. انهن جانورن جي ذريعي كم کي آسان كرڻ 

كم كيو. انهي کان پو انسان جي اندر اچي ٹاكوڙو پيو ته لا، کيتي ٻاري جو 

جيكو به فطري طور تي كمزور هو، اُنهي كري پنهنجي طابع کي كُٹي ماري، 

انهي کان كم كرايو ويو. ڇاكاڻ ته اڃا تائين انهن ۾ انسان هئڻ جي سمجھ نه 

تابع كرڻ هئي، هو ٻين جانورن وانگر ئي هئا، ۽ جيئن جيئن جانورن کي پنهنجي 

جو سلسلو هليو ته ڍڳي کان پو عورت کي قيد كري كم ورتو ويو. ڇاكاڻ ته 

عورت مرد جي ڀيٹ ۾ جسماني طور تي كمزور هئي ۽ آهي. انهي كري انهي کي 

به قيد كرڻ جي ضرورت انهي وقت پيش آئي ته ڍڳي کي كير هلائي. اهڑي طرح 

رايو ويو. ڇاكاڻ ته عورت کي پكڑي پكڑي قابو كري کيتي ٻاري جو كم ك

صرف جسماني طور تي كمزور ۽ قابو كري هر كم صحيح ۽ ٺيك وقت تي وٺڻ 

ايندو آسان نه هو، ڇو ته عورت پڻ هك انسان آهي، ۽ هو پڻ هك سوچيندڙ وجود 

) ٻڌايو Logicآهي. تنهن كري کيس نفسياتي طور تي قيد كرڻ لا اهِو منطق (

اهي، ڌرتي به پيدائشي محرڪ آهي، ته عورت ويو ته ڌرتي ۽ عورت ۾ كو به فرق ن

به. ڌرتي به پالي وڏو كري ٿي ته عورت به.  ڌرتي پنهنجي وجود مان کاڌو خوراڪ 

ڏيئي جيت ۽ جڻن ۽ وطن ٹڻن کي پالي ٿي، ته عورت نه پنهنجي ٻچن کي ٿڃ پياري 

ٿي. انهي كري ڌرتي، عورت آهي ۽ عورت ڌرتي آهي. ڇاكاڻ ته ڌرتي پالڻ سان 

ر كندي هئي زلزلن جي روپ ۾ كيترو ئي نقصان كندي هئي، انهي کان گڎ ڏم

بچڻ لا انسان ڌرتي کي ماتا چئجي انهي جي پوڄا ۾ لڳي ويو، هاڻ ڌرتي ۽ عورت 

۾ كو ئي فرق نه هو ته عورت جي پوڄا پڻ لازمي هئي. انهي كري عورت ۽ 

ذيبن عورت جي جنسي عضون جي پوڄا كئي وئي، انهي جو مثال كيترن ئي ته

سان گڎ موهن جي دڙي مان ملي ٿو، جتان عورت  جا مجسما مليا آهن، جن کي 
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ڌرتي ماتا چيو ويو آهي. ۽ اهِو مذهبي اصول مڃيو ويو ته مها پوڄاري جنهن کي 

چاهي ڌرتي ماتا جو درجو ڏيئي ۽ انهي کان پو صرف پاڻ ئي اُن سان جنسي 

  تعلقات رکي.

قيد  ،ال جي شئي سمجھيجيئن ئي عورت کي، استعم ريت،اهڑي 

ته  ،جنهن کي جيكا هٿ پئي آئي ته ،كري، مالك ٿي ويهڻ جو رجحان شروع ٿيو

نتيجي ۾ مردن جا جھيڑا شروع ٿيا، ڇو انهي جي  .هُو انهي کي پكڑي رهيو هو

خبر نه پوندي هئي ته هنِ جو (عورت جو) اڳ ۾ به كو مالك آهي، پو ڇا ٿيو جو 

بو كئي ٿي، انهي کي جھلي، پوري سماج اڳيان بيهي جنهن به جيكا به عورت قا

اهِا منهنجي آهي، انهي طرف كوبه “كري، عورت جو هٿ جھلي، اهِوچيائين ته 

اهڑي طرح جيئن جيئن انسان جي سوچ اڳتي وڌي، (جنهن ۾  ”اک کڻي نه ڏسي.

عورت جي سوچ به شامل هئي، جيكا پڻ ارتقائي مرحلي ۾ رهي، ڇاكاڻ ته اُها به 

انسان آهي) انسان جا مفاد به مضبوط ٿيا. جنهن جي كري اهِو مشكل ٿي ويو ته 

، كير به كنهن به جھلي مالكي ڏيکاري. تنهن لا انساني سوچ هك مضبوط

منظم ۽ اخلاقي طريقو ڳولهي كڍيو، جنهن کي شادي جو نالو ڏنوويو. توڙي 

جو وقت جي تبديلي سان گڎ عورت جي استعمال جا اوائلي مقصد نه رهيا آهن، پر 

شادي جي رسم جي جوهر ۾ نفسيات اها آهي ته عورت کي قيد كري پنهنجي 

ن وٺي مڑس کي مرضي مطابق كم وٺڻ آهي، جيكي هينئر ته گھرجي كم کا

ڀيڑون (روز) ڏيڻ کان ٿيندي، ٻار پيدا كرڻ تائين آهي. اصل مقصد عورت کي قيد 

كرڻ آهي، پو انهي جي مٿان شادي جي رسم جھيڑي جركندڙ ۽ چمكندڙ چادر 

  ويڑهي، انهي قيد رومانوي بنيايو ويو آهي.

وقت گذرڻ سان گڎ مختلف سماجن ۾ كي مفكر، ڏاها ۽ پيغمبر پيدا 

جن عورت جي آزادي جي حوالي سان كي قاعدا، كي قانون جوڙيا. انهن ٿيا، 

مان هك اهِو به هو ته عورت کان سندس رضامندي ورتي وڃي. وري به وقت گذرڻ 

سان گڎ مردن پنهنجن مفادن خاطر كڎهن رضامندي نه ورتي ته كڎهن زبردستي 

۽ معاشي  ها كرائي وئي، سندس اندر جي ڳالهه نه ٻڌي وئي، پنهنجن سماجي
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  فاعدن لا جنهن سان وڻيو تنهن سان پرڻائي وئي..

شاهه صاحب جڎهن اهِو ٿيندي ڏٺو ته، هُن انهي جي خلاف نه صرف 

سوچيو، بلكه سهڻي جي صورت ۾ هك اهڑو مضبوط كردار گھريو، جنهن جو 

من ميهار ۾ آهي ۽ سماج شادي ڏم سان ٿو كرائي. شاهه صاحب سندس اندر جو 

ورتو ۽ کيس ميهار سان ملائڻ لا كاري رات، سهه سياري جي رات ۾ آواز ٻڌي 

دهشت ڀري دريا ۾ ٿو گھيڑي. ميهار وٽ جيتري رهي ٿي، اوتري پاڪ ٿي پئي، 

ميهار سان ملڻ، انهي سان نڀائڻ ئي شريعت ٿو كوٺي. جڎهن ته سماج ڏم سان 

حوالي سان تمام پرڻائي آهي. شاهه لطيف اهِا ڳالهه كري عورت جي آزادي جي 

 وڏي ڳالهه كئي هئي، جيكا اڄ به اوتري ئي لاڳو ٿئي ٿي.

عورت جي عظمت، سندس سونهن، سُٺائي، هر روپ ۽ رشتي ۾ مثبت. 

سنڌو تهذيب عورت جي انهي عظمت جي ساکي آهي. پر وقت جي ڌارا ۽ مرداڻي 

تعمال سماج انهي جي انهي مهانتا کي ختم كري، کيس پنهنجن مفادن لا اس

كرڻ لا وسان كين گھٹايو آهي. عورت سان اهِو ظلم هر دؤر ۾ دنيا جي هر 

سماج ۾ ٿيو ۽ ٿئي پيو. تنهن كري شايد دنيا جي سڀني تخليقكارن وٽ سندن 

  تخليق جو اهم محرڪ عورت رهي آهي.

شاهه لطيف پڻ انهن عظيم تخليكارن جيان عورت کي تمام گھڻو ڳايو 

ته سندس كردارن مان عورت جو درجو مٿانهون  آهي. بلكه شاهه صاحب، وٽ

آهي. شاهه سائين جو كلام گوناگون آهي. سندس هر سٹ ۽ بيت جا كيترائي 

مطلب ۽ معنائون نكرن ٿيون. سندس علامتون ايتريون ته مضبوط آهن، جو هر 

وهي ۽ هر سوچ جو ماڻهو پنهنجي سمجھ آهر مطلب وٺي ٿو. ايئن به نٿا چئي 

ائين كو سڄو كلام عورت لا، عورت تي يا عورت تحت سگھون ته، شاهه س

سرجيو آهي. پر ايترو ضرور آهي، شاهه سائين اُهي قصا کنيا، جن ۾ عورت جو 

اڀاري،  نكردار اهم هو، يا انهن قصن ۾ عورت جو كردار ٿورو اڻچٹو هو ته کي

  اهم بڻائي، مركزي حيثيت ڏئي ڇڎي.

۽ دلار سان كيل آهي. شاعر  شاهه جي شعر ۾ عورت جو بيان ڏاڍي پيار“

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 122

پنهنجين سورمين کي بيحد گھڻو ٿو چاهي، انهي كري جو ٹپ ٹپ تي کين 

سمجھاڻيون ڏئي ٿو، قدم قدم تي کين ڏڍ، ۽ دلاسا ڏئي ٿو ۽ همٿ ٻڌائي کين اڳتي 

  )1( ”وڌڻ لا آماده كري ٿو ۽ چُك كرڻ تي کين ڇينڀي ٿو.

  ئين ڇو ٿو كري؟سوال اهِو ٿو پيدا ٿئي ته، شاهه سائين اِ 

لطيف سائين پنهنجي شاعري ۾ سونهن، سوڀيا، نماڻائي، نهٺائي، “

وفاداري، حيا، وقار، بردباري، حب الوطني، انسان سان ازلي عشق ۽ ٻيا اهڑا سماج 

جا اعليٰ قدر ۽ انيك اوصاف، انسانن جي رهبري ۽ رهنمائي لا پيش كيا آهن. 

سماج ۾ باوقار ٿي رهڻ جي تلقين آهي. سندس كلام محبت جي پيغام سان گڎ 

هو اهڑن انسانن جو قدردان آهي، جن پنهنجي حقن جي حفاظت كئي. سندس 

سورميون دارصل اسان جي سماج جون آدرشي عورتون آهن، جن پنهنجي حقن جي 

  حفاظت كئي ۽ ڀٹائي جي نظر ۾ سماج ۾ وڏي حيثيت جي لائق آهن.

کان پو ايئن محسوس ٿئي ٿو  ڀلاري ڀٹ ڌڻي جي سموري كلام پڑهڻ

ته شاهه سائين صنفِ نازڪ جي سماجي حيثيت کان تمام گھڻو متاثر آهي، ڇاكاڻ 

ته اڄ وانگر ان دور ۾ به سنڌ جي عورت بي وس، محكوم ۽ مجبور هئي. اسان جي 

هن سماج ۾ عورت کي سماجي، اخلاقي، سياسي توڙي اقتصادي کيتر ۾ هميشه 

. کيس كڎهن به پاڻ وهيڻي ٿيڻ جو اختيار نه ڏنو ويو ثانوي حيثيت پئي رهي آهي

آهي، ان كري عورت کي شاهه سائين پنهنجي كلام ۾ تمام اهم ۽ اعليٰ مقام 

  )2( ”عطا كيو آهي، ايتري قدر جو پاڻ عورت جي زبان ۾ ڳالهايو اٿس.

عورت جو سنڌي سماج ۾ نهايت ئي اهم درجو آهي. سندس مقام کان 

اقف هو، پر سندس كلام پڑهندي محسوس ٿيندو ته ڄڻ، شاهه لطيف نه صرف و

لطيف جي اندر ۾ عورت سمايل هُئي. اهِو ئي سبب آهي. جو سندس كلام جو 

  محور عورت آهي.

عورت، جيكا كائنات جو اهم جُز آهي، ان جي حيثيت کي عقيدت “

جي اعليٰ مقام تي آندو اٿس. ايئن پيو لڳي ته ڄڻ شاهه سائين پنهنجي دؤر ۽ 

احول، سماجي ردوبدل، عوامي زندگي، رياست ۽ حاكميت جي ڳُوڙهي م
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مشاهدي ماڻڻ سان گڎ عورت جي نفسيات کي پڻ بخوبي پروڙيو آهي ۽ ان جي 

خوبين کي پنهنجي كلام ۾ ڳايو آهي. صرف هك سسئي تي سڄا سارا پنج سُر 

ان سوا (سُر سسئي آبري، معذوري، ديسي، كوهياري ۽ حسيني) خليقا اٿس. ان ک

هُن مارئي، سهڻي، ليلا، مومل ۽ كاپائتي تي به خوب شاعري كئي آهي. سندس 

سڀني سُرن جي شاعري، آفاقي شاعري آهي، جن مان كيترن سُرن ۾ پاڻ عورت 

جو روپ ڌاريو اٿس، يعني كِن سُرن ۾ عورت سان مخاطب آهي، كِن سُرن ۾ 

عورت جي زبان ۾ ڳالهايو  عورتن جو كردار موجود آهي ته كِن سُرن ۾ وري پاڻ

  اٿس.

پنهنجي كلام ۾ عورت کي ايڎي وڏي حيثيت ڏيڻ جا شاهه سائين وٽ 

كيترائي كارڻ آهن، ڇاكاڻ ته سندس نظر ۾ عورت وفا، قرباني، محبت ۽ مامتا 

  جو مجسمو آهي.

شاهه سائين کي عورت جي اُمنگن ۽ آسن لا عزت هئي، هن پنهنجي 

تيز فهم، ذَكي نگاهه ۽ انساني سڀا جي ڳُوڙهي ڄاڻ مان پرکيو ته عورت جيكي 

دليري جا كم كري سگھي ٿي، سي مرد جي پهچ کان گھڻو ٻاهر آهن ۽ جيكو 

‘جو انگ عورت ۾ آهي، سو مرد ۾ هرگز نظر نه ايندو. عورت جي  ’خودانكاري

قرباني بي مثال ۽ سَهپ جي طاقت لازوال آهي. هو ارادي جي پكي ۽ قول تي 

، عورت جي سموري هستي آهي. اها ئي شاهه ’پريم‘قائم آهي. عورت جو 

صاحب رح جي شاعري جي ميراث آهي، جيكا سنڌ جي سماج، تهذيب، ثقافت، 

  )3(”ت ۽ مذهب جي چٹي تصوير پڻ آهي.معيش

شاهه سائين كردارن ۾ ست سورميون ته مركزي ۽ اهم ته آهن ئي پر، 

  جھلك نظر ايندي. ي۾ عورت ج لڳ ڀڳ سڄي رسالي ۾ هر سر

لن مارئي، نوري، اشاهه جي شاعري ۾ پيش كيل نالي وارن كردارن مث

جا ملن ٿا، جن کي كو سهڻي، سسئي، وغيره کان علاوه كي ٻيا به كردار عورتن 

نالو ڏنل نه آهي پر انهن کي شاهه صاحب تقريبن پنهنجي شاعري جي هر سُر ۾ 

ر گھاتو، سُر کنڀات هجي يا كٿي نه كٿي پيش كيو آهي. سُر سامونڈي هجي يا سُ 
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ريراڳ، سُر سارنگ هجي يا سُر آسا، سُر رپ هجي يا سُر رامكلي، سُر سُر س

ر كيڎارو هجي يا يمن كلياڻ، هر سُر ۾ چند اهڑا كاپائتي هجي يا سُر ڏهر، سُ 

بيت ضرور ملندا، جيكي عورتن سان لاڳاپيل آهن يا انهن جو لب و لهجو ۽ زبان 

انهن جي مونث هجڻ جي غمازي كن ٿا. انهن عورتن کي كو نالو ڏنل كونهي، 

اهي عام ۽ رواجي عورتون آهن. كي وڻجارين جي روپ ۾ اسان کي نظر اچن 

وري خوشحال ۽ آسوده سنگھاريون آهن، جيكي سانوڻ جي وسڻ کان  ٿيون ته كي

پو مطئمن ۽ بي فكر نظر اچن ٿيون، كي اهي بهادر عورتون آهن جيكي سُر 

كيڎاري ۾ پنهنجن مردن کي جوش ڏياريندڙ ۽ اڳتي وڌي وار كرڻ جي تلقين 

كندي نظر اچن ٿيون، ته كٿي وري محنت ۽ مشقت كندڙ عورتون، چرخو 

نظر اچن ٿيون. حالانكه انهن کي كو خاص نالو مليل كونهي پر تڎهن  كتيندي،

به اسان کين شاهه جي پيش كيل انهن عورتن ۾ محنت جي عظمت جو عكس نظر 

اچي ٿو. اهو شاهه جي عورت ذات سان همدردي يا انس جو نتيجو آهي جو انهن کي 

لب لهجو اختيار حال ڀائي سمجھي ساڻن حال اوريندو رهي ٿو، انهن جي ئي زبان ۽ 

  )4( ”كري ٿو.

شاهه سائين جي عورت سان اُنسيت جو سبب اكثر اهو ٻڌايو ويندو آهي 

ته، سماج عورت کي هيڻي ۽ كمزور سمجھي رهيو هو، لطيف هيڻين جو شاعر 

 آهي، هُو عام جي نظر ۾ كردارن ۽ شين کي غير معمولي ٿو كري. انهي ڳالهه

كلام جو تت آهي مسلسل جدوجھد  ذهن ۾ رکندي ڏسنداسين ته شاهه جي کي

سماج ماٺار ۽ كاهلي جو شكار ٿي رهيو هو، ته شاهه سائين سماج جي نظر ۾ 

کي مثالي بڻائي، انهي کي اهڑي ته طاقت بخشي جو،  ’عورت‘كمزور كردار 

  اُها سماج لا اتساهه جو كارڻ بڻجي.

 مثال طور سسئي ڏسو. اكيلي، برپٹن، جبلن، جھنگن، ۽ بيابانن ۾

كاهي ٿي پئي. ۽ سسئي جي همٿ ۽ سچائي جيكا عشق جو روپ هُئي کي 

  ساراهي ٿو، ۽ کيس خبردار كندي صلاحون، هدايتون ۽ نصيحتون به كري ٿو: 

  وو وو كندي وت، متان وو وسارين،
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  هار ته پسين هوت کي. ،رت ريزن مٿان

  يا وري

  تتي ٿڌي كاهه، كانهي ويل ويهڻ جي،

  پير نه لهين پرين جو.متان ٿئي اونداهه، 

هي، سندس نفسيات هنِ سماج جي آه سائين سمجھي ٿو ته، هُو عورت شاه

جوڙيل آهي، هن کي سماج ذهني طور اپاهج كري ڇڎي آهي، جا كيئن پئي 

  مخاطب ٿئي:

  .”اَڌر، نڌر اڀري، اَسونهين آئون“

پر شاهه صاحب وٽ عشق جي اساٽ ۽ وڇوڙي جو وڍ ۽ پيرين جي پچار ۽ 

اهڑا مضبوط نُكتا آهن، جن جي كري جيكا تكليف آهي، اُها تكليف  ڳولها

ه مشكل بجھ جسماني تكليف کان ننڍڙي آهي. پهرين ته اندر اڌ هجي ته پو ك

  ناهي.

  ”اندر جني اڌ، ڏونگر سي ئي ڏورينديون“

جن کي پنهنجي مقصد اُڇل آهي، تن کي تكليفون كجھ به نه ٿيون كري 

  سگھن.

  ونگر ڏکوين کي،تپي كندين كوهه، ڏ

  تون جي پهڻ پٻ جا، ته لڳ منهنجا لوهه.

هيٺين بيت ۾ شاهه سائين عشق جي سچائي ۾ كندو رهڻ وارين کي 

  اورچائي ۽ ارادي جي مضبوطي کي ساراهي ٿو ته،

  وَر، وَراكا وچ ۾، لکين آڏا لَك،

  هو جي آڏا حَق، سي كندا كوهُه كندين کي؟

هي  ۽  انهي جي منزل ۽ مقصد جيكو به پنهنجو كم كندو رهندو، ان

  جي وچ ۾ ركاوٽ بڻجندڙ كجھ به نٿا كري سگھن ٿا. 

سسئي جي سچائي، مارئي جي مارن سان وفا، مومل جي محبت ۽ چُك، 

ليلا جي لالچ، نوري جي نوڙت، سهڻي جي سك ۽ سورٺ ۽ سامونڈي وڻجارين 
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آهي. آئون  جي سورن ۽ قربانين جي ڳالهه كيترن ئي محققن نشاندهي كئي

آهن،  ’عورت‘سمجھان ٿو ته، اهِي نالا ڀلي الڳ آهن. پر سڀئي سورميون هك ئي 

جو روپ آهن. اهِي مختلف  ’عورت‘جن ۽ سندس جذبا مجموعي طور تي هك ئي 

كيفيتون جھڑوڪ سچائي، محبت، غلطي، لالچ، نوڙت، سك، سور، قرباني ۽ وفا 

  وغيره هك ئي عورت ۾ موجود آهن.    

۾ ئي  ’عورت‘هتي اهِو به سوال ٿو اڀري، ته ڇا اهِي سڀ كيفيتون صرف 

جي  ’مرد‘توڙي  ’عورت‘هونديون آهن؟ نه، بلكل نه. اهِي سڀئي كيفيون 

نفسيات جو فطري حصو آهن. پر شاهه سائين عورت جي وجود ۾ يا عورت جي 

ر ، هك شئي، يا جانو’وکر‘کي هك  ’عورت‘يعي انهي كري ڳاتيون، جو، رذ

 نديڃي. شاهه صاحب اهِا ڳالهه واضح كوانگر استعمال كيو ويو ۽ كيو پيو و

به هك مكمل انسان آهي، جنهن ۾ احساس مرد کان مٿڀرا،  ’عورت‘زور ڏنو ته 

اونها، حساس ۽ اتانهان ٿين ٿا. هُو جيتري حساس آهي، انهي هزارين ڀيرا مضبوط 

ن ٿي كري وجھي ۽ دهشت آهي، جو كوٽ ٿي كيرائي وجھي، يا روهه به رتيو

  به پِني ٻوڙ ٿي ڀانئي. ھوارو دريا

نه صرف ڳالهه اتي ٿي کٹي، شاهه سائين عورت خبردار كري يقين پيو 

ڏياري ۽ تو ۾ تمام وڏي سگھ آهي، تو ۾ طاقت آهي، سچائي آهي ۽ عشق جي آگ 

  ه ڀاڙ.نهن جي به مدد نه وٺ، كنهن تي به آهي، تن ترهو ٺاهه، كن

  گھوريو، وسيلا وئا،گھڑو ڀڳو 

  تهان پو سُئا، سهڻي سڎ ميهار جا.

  يا

،سپريان جي تُرهي، ٻُڎي هٿ ۾ لا  

  صباح تان چوندريا، اسان تو اُكاريو.

صلاحيتون  ت ۽ج تي نظر وجھنداسين ته، عورت ۾ ساسان پنهنجي سما

ها هجن باوجود اُها خودمختيار ناهي، هُو اكيلي گھر کان ٻاهر نٿي وڃي سگھي، اُ 

  اكيلي رهي نٿي سگھي، اُها اكيلي پنهنجي منهن كو كم نٿي كري سگھي.
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لطيف عورت جي اندر ۾ ها همٿ ٿو پيدا كري ته، جيكو كم مرد به 

نٿو كري سگھي عورت اُهو كري ڏيکاري ٿي، جنهن كم ۾ كيترائي مرد مري 

  کپي ٿا وڃن، عورت انهي ۾ كامياب ٿئي ٿي وڃي.

  ن مات كئا،سسئي لنگھئو سو، مرد جنه

  جبل وڏو جو، نُوڻ مڑو ئي نينهن کي.

شاھ جي سورمي مارئي پنهنجو مٹ پاڻ آهي. اها معاشي طور غريب 

هجڻ جي باوجود دلي طور ڏاڍي شاهوكار آهي. اُها عمر جي كنهن به آڇ تي 

هرکي نٿي. اڄ اسان اخبارن ۽ اليكٹرانك ميڈيا تي هر روز كا نه كا ڇوكري 

نكرندي ڏسون ٿا. انهي ۾ سماج جو قصور ئي آهي،  پنهنجن کي ڇڎي، گھران

ضرور انهن سان يا ته ناانصافي ٿيڻ واري هوندي آهي، يا وري انهن کي اها سمجھ نه 

ڏني ويندي آهي جو اُهي صحيح يا غلط ۾ فرق محسوس كري سگھن. نتيجي ۾ 

 سيكڑو ناكام وڃن ٿا ۽ هك ٻئي کان 80جيكي به اهڑا واقعا ٿين ٿا انهن مان 

كجھ مهينن اندر ئي الڳ ٿي ٿا پون. اهو صرف انهي كري ٿو ٿئي ته ڇوكريون 

سچ کي نٿيون ڏسن، كوڙ تي هرکي ٿيون پون. عورت کي اهڑين تباهين کان بچڻ 

لا کين مارئي ٿيڻو پوندو. انهي لا مائٹن کي پنهنجن ٻارڙين کي ننڍي هوندي 

جي سوچ کي ايتري مضبوط بڻائن  کان سُر مارئي پڑهائڻ گھرجي. پنهنجن ٻارڙين

  جيكي ايئن چون:

  پاتشائي نه پاڙيان، سرتيون سُئي ساڻ،

  ڍكي اگھاڙن کي، كين ڍكيائين پاڻ،

  ٻيهر ڄاپي ڄاڻ، ابر جي اوصاف کي.

  يا

  اي نه مارن ريت، جو سيڻ مٹائن سون تي،

  اچي امركوٽ ۾، كنديس كانه كُريت،

  پکن جي پريت، ماڙين سين نه مٹيان.

معاملي ۾ اسان کي سنجيده ٿيڻو پوندو. ڇوكرين جي  عورت جي
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پرورش، سندن ضرورتن، زندگي جي فيصلن وغيره کي پنهنجن مفادن کي 

سامهون رکي كرڻ بجا سندن زندگي جو سوچي كرڻ گھرجن. كنهن جو قول 

آهي ته، اُهو گھر خوشحال نٿو ٿي سگھي، جنهن گھر ۾ عورت ڏکي آهي. عورت 

، کيس اصل مقام ڏيڻ لا اسان کي لطيف پڑهڻو پوندو، جي عظمت کي پرکڻ لا

  سڌاري جو راز به اهِو ئي آهي. انهي جي
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، (مضمون)، كلاچي (تحقيقي ’شاهه جو رسالو ۽ عورت‘پوپٹي، هيراننداڻي،  .1

 74ع، ص: 2003جرنل)، شاهه عبدالطيف ڀٹائي چيئر، كراچي يونيورسٹي، جون 

، ’شاهه لطيف جي نظر ۾ عورت جي سماجي حيثيت’ڊاكٹر،ڦلپوٹو، نجمه نور،  .2

(مضمون)، كلاچي (تحقيقي جرنل)، شاهه عبدالطيف ڀٹائي چيئر، كراچي 
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، (مضمون)، كلاچي (تحقيقي ’شاهه جي شاعري جون بي نام عورتون’فريده بشير، .4

  8ع، ص: 2000يئر، كراچي يونيورسٹي، سيپٹمبر جرنل)، شاهه عبدالطيف ڀٹائي چ
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دنيا جا عظيم شاعر، مفكر ۽ فلسفي پنهنجي ڌرتي ۽ ڌرتي سان واڳيل 

شين سان ئي سلهاڙيل رهندا آهن ۽ انهن سان  ئي محبت جا رشتا ڳنڍيندا آهن ۽ 

داللطيف هك عظيم شاعر آهي ۽ اها اسان نڀائيندا به خوب آهن. جيئن ته شاهه عب

جي خوش نصيبي آهي ته، سنڌ ڌرتي تي سندس جنم ٿيو. اهِا شاهه عبداللطيف 

جي. تڎهن ته پاڻ ۾ ملي  ’سنڌ‘ڀٹائي جي به اوتري ئي خوش بختي هئي، جيتري 

لطيف، سنڌ آهي ۽ “هك ٿي پيا ۽ اڄ اسان اهو چوڻ ۾ لکِِ برابر نٿا هٻكون ته 

لطيف جي ايڎي مهانتا جو سبب سندس ڌرتي ۽ انهي ڌرتي ”آهي. سنڌ، لطيف

جو عوام آهي ۽ انهي قوم جي به انهي ۾ عظمت آهي ته، انهي کي لطيف جهڑو 

شاعر سندن گڻ ۽ اوگڻ ڳائڻ، ٻڌائڻ ۽ سمجهائڻ لا پيدا ٿيو آهي، ٻئي وجود 

لهين کي دهرائڻ ٿو هكٻئي ۾ تاڃي پيٹي آهن. انهي ڳالهه تي بحث كرڻ هاڻي ڳا

لڳي، ڇوته جديد نفسياتي سائنس جي پيش منظر ۾ ان نكتي تي تمام گهڻو لکيو 

ويو آهي، هك انسان جو لاشعور ٻالكپڻ کان وٺي پكي وهي تائين كيئن ٿو 

 ردِعمل ڏيکاري. شاهه صاحب جي لاشعور جڑڻ ۾ سندس گهر جو ماحول ۽ پو

ي دنيا ۾ آڻڻ لا جيكو مشاهدو انهي لاشعوري سمنڈ جي سمجهه کي شعور

  ماڻيو، تنهن سندس فكر کي عالمي بڻائي ڇڎيو.

جا كيترائي سبب  محبت ۽ لڳاشاهه جي سنڌ ۽ سنڌي قوم سان ايڎي 

آهن، جيكي شاهه جي شعور ۽ لاشعور تي پنهنجو اثر ڄمائن ٿا ۽ شاهه وري انهن 

وجود ۾ خارجيت  جي ئي ڳالهه كري ٿو، يعني هر مفكر وانگر شاهه به پنهنجي

اوتي داخليت کي پنهنجي فن ۾ چٹي ٿو. ذاتي (فنكارانه) تخيل ۽ سوچ جو اظهار 

  كرڻ سان گڎوگڎ معروضي حالتن تان پڻ پردو کڻي ٿو.



 ��م��ري، �ئري ۽                                                                        | 131

کليل اک انسانن لا كتابن کان وڌيك كائنات جو کليل كتاب وڏي 

 .اهميت رکي ٿو ۽ انهي کي سوچڻ جي دعوت ڏئي ٿو

کي ڏسنداسين ته، ٿر جي ماڻهن جي جياپي ۾ ٿر جي سماجي جوڙجك 

چوپائي مال جي وڏي اهميت آهي. اُهي اناج، ميوا ۽ ڀاڳين جي لا برسات جي پاڻي 

تي ڀاڙين ٿا. سندن جياپي لا ٻوٹن ۽ وڻن کي بنيادي حيثيت آهي، ٿري ماڻهو وڻ 

وڍڻ کي مها پاپ سمجهندا آهن. خاص كري كجھ ناياب نسل جي وڻن کي وڍڻ ته 

مام گھڻو غلط ۽ گناھ سمجهندا آهن، كن وڻ جي واڍ کي روكڻ جي لا كي ت

ڏند كٿائون پڻ جوڙيون آهن، جن ۾ رهيڑو خاص آهي. ته جنهن روهيڑي جو وڻ 

 وڍڻيو اُن سان غلط ٿيندو وغيره.

هر ڳوٺ جي پسگردائي جي هك کان ٹي كلوميٹر جي ايراضي ۾ وڻ 

انهي جا سبب آهن، هك ته انهي ٻوٹو وغيره وڍڻ جي سخت منع هوندي آهي، 

 call ofايراضي ۾ چوپايو مال چرندو آهي ۽ ٻيو ته ڳوٺ وارا جھنگ جي خيال سان (

nature ويندا آهن. ٿر جي اصلوكي رهاكن جا پنهنجا ڳوٺ آهن، پنهنجا کيت (

  آهن.

ويجھڑ ۾ كيترائي مهاجر هندستان مان لڎي ٿر آيا آهن. جن کي نه 

ن آهن، انهن ڳوٺن جي چوڌاري وري وڻن ٻوٹن کي كپي پنهنجا ڳوٺ آهن نه ٻنيو

پنهنجا گھر ٺاهيا آهن. انهي زمين کي صاف كري کيڑڻ شروع كئي آهي، جنهن 

سان ٿر جي ڊيموگرافي تي انتهائي منفي اثر پيا آهن. ٿر جي امن، ڀائپي، رواداري 

  ۽ پنهنجائپ جي ماحول کي كاپاري ڌڪ لڳو آهي.

مذهبي ڇكتاڻ ۽ انتهاپسندي هئي، اُتي چوري ٿر ۾ تصور ئي نه هو نه ئي 

۽ بدامني ۽ مذهبي ڇكتاڻ ڏينهون ڏينهن وڌندي پئي وڃي. جنهن سان ٿر جيكو 

آدرشي سماج هو انهي ۾ ڏڦيڑ چئجي رهيا آهن. کيتن تي قبضا، مال جي چوري، وڻن 

جي وڍائي تيز ٿي رهي آهي. جنهن سان ماحوليات تي پڻ ناكاري اثر چئجي رهيا 

نهي کان علاوه اين.جي.اوز جي منفي عملن جي ٿري ماڻهن جي خوداري پڻ آهن. اُ 

  ختم ٿي رهي آهي. محنت کان پري ٿيندا پيا وڃن.
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ڊگھي سفر لا اُٺن يا گھوڙڻ تي سواري كن، ته اڄ كلھگھڻو تڻو موٹر 

  گاڏين جو استعمال كن.

ٿوري مفاصلي تي پيرين پنڌ وڃڻ، پنڌ هلڻ مهل جتي نه پائن، جڎهن 

ري گرم هجي، يا جتي پيرن کي نقصان پڄائيندڙ زمين اچي اُتي جتي پائن. وا

زمين جي سطح يا واري ئي مختلف قسمن، پكي كچي، نرم، رائو وغيره 

  جاگرافيائي نالن، ۽ مارڳن رستن جا نالا الڳ الڳ آهن.

ٿر ۾ تمام گھٹ شهر آهن، جن ۾ مٺي، ڇاڇرو، اسلام كوٽ، كانٹيو، 

هن. ٿر جي اكثر آبادي ڳوٺن تي مشتمل آهي. وڏن ڳوٺن ۾ ڏيپلو ۽ چيلهار اهم آ

گھڻيون ذاتيون رهن، پر هر هك ذات جو پاڙو الڳ آهي، كيترا ئي اهڑا ننڍا ڳوٺ 

آهن جن ۾ صرف هك ئي ذات آباد آهي. مختلف ذاتين ۽ مذهبن جا ماڻهو 

ڀائيچاري سان رهن ٿا. ڏكار جي ڏينهن ۾ مال جي چاري سانگ كجھ گھر ٻئي 

چون. ۽ اها وانڍ يا عارضي  ’وانڍ‘ئقي لڎي وڃن، انهي عارضي ٺكاڻي کي علا

  چون. ’ڍاڻي‘ٺكاڻو مستقل رهائش ۾ مٹجي وڃي، ته اُن کي 

گھر چونرن، لانڍن ۽ مَنَهن جا ٺهيل آهن. شهر ۾ يا ڳوٺن ۾ ورلي كنهن 

جي كا جڳهه سر سيمينٹ جي ٺهيل آهي.ٿري عورتون گھر جون سڄو كم كن، 

گھر جي صفائي، ٿانوء برتن ڌوئڻ، رڌ پچا، ٻاجھر پيهڻ، مال ڏهڻ، كپڑا ڌوئڻ، 

 ڀرت ڀرڻ، سيبو، ٹوپو كرڻ،کوهه تان پاڻي کڻي اچڻ، وسكاري جي مند ۾ ٻني

  جي كم ۾ پڻ هٿ ونڈائين. 

مرد صبح جوسويل، راتوكي بچيل ماني هوندي ته اُها، نه ته تازي تيار “

ي روانا ٿي ويندا. عورتون گھر جو كم كيل ماني کائي يا بعضي نيرانو ٻني ڏ

حاج لاهي، ماني ڀاڄي تيار كري، لسي (جھڻ) پنهنجي هوندي ته واهه نه ته ٻئي 

كنهن جي گھران آڻي، ٻه _ چار گڎجي ٻني ڏي روانيون ٿينديون، انهي کي 

چئبو آهي. هاري ٻني جو  ’ڀتوئارڻ‘چئبو آهي ۽ کڻي وڃڻ واري کي  ’ڀتو‘

  پر نظر ڳوٺ واري واٽ ڏي هوندي ته كڎهن ٿي ڀتوئارڻ اچي. كم پيو كندو،

  موران نان ميهَه نه وسري، منگت نان ڏاتار،               
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  ماهيلِي نان پِيهَر نه وِسري، هاري نان ڀتوئار.              

مرد ماڻهو گھر ٺاهڻ، لوڙها ڏيڻ، مال چارڻ، پاڻي پيارڻ، کوهه مان پاڻي 

مند ۾ کيتن جو كم كن. ڏكار جي ڏينهن ۾ پري پري جي كڍڻ، وسكاري جي 

شهرن ۾ مزدوري كرڻ وڃن. تمام گھٹ ماڻهو نوكرين ۽ واپار ۾ آهن. گذران جو 

  دارومدار گھڻو تڻو مال ۽ کيتي تي آهي.

ٿر جي جاگرافي هك مُنفرد جاگرافي آهي. جتي صدين کان آديواسي  

نيادي حيثيت آهي. انهي تحت انهن آباد هُئا. جن آباد ٿيڻ ۾ آبهوا ۽ موسمن کي ب

پنهنجا گھر گھاٽ جوڙيا، ۽ برسات تي ڀاڙيندي، پنهنجو گذرمعاش كيو.اتي 

مُختلف وقتن ۾ كيتريون ئي ذاتيون اچي آباد ٿيون. جن جو سياسي، سماجي، 

معاشي، نفسياتي، مذهبي، لساني، ثقافتي پس منظر الڳ الڳ هو.مٿين ٻن نُكتن 

امن ۽ آدرشي سماج طور اُسريو، جنهن الڳ، مُنفرد، جي بُنياد تي ٿر هكِ پر

شاهوكار، ۽ رنگين ثقافت ثقافت کي جنم ڏنو.انهن ثقافتي رنگن ٻولي يا ٻولين 

کي جنم ڏنو. ٿر ۾ مركزي ٻولي ڍاٹكي آهي، جيكا هك الڳ ٻولي آهي، 

ڇاكاڻ جو انهي جي ڳالهائيندڙن جي پنهنجي الڳ جاگرافي، الڳ تاريخ، ادب، 

  ۽ ثقافت آهي. جڎهن ته ٻيون به كي ٻوليون ڳالهايون وڃن ٿيون. لوڪ ادب

رت جي مكتب مان كماليت حاصل كرڻ لا شاهه صاحب جي فط

مشاهدي ۽ مطالعي جو نمونو ئي پنهنجو هو، هن جون اکيون، كن ۽ ٻيا حواس 

به نرالي هئي، تنهن كري سڀ اعليٰ درجي جا هئا ۽ هن جي خيال جي رفتار  ۽ اڏام 

ر سياحت كندي، پر گهر ويٺي به هن گهڻوئي ٿي پرايو. سُر كاپائتي ۾ يو سنه رڳ

ائٹ تي ويچارڻ ۽ انهي جي عمل کي اهڑي عمدي نموني ۽ اعليٰ معنيٰ ۾ اظهارڻ، 

سُر سارنگ ۾ ماروئڑن جي برسات کان پو جي زندگي جو نقشو چٹڻ، سُر 

لهائڻ، سُر کنڀات ۾ اٺ سامونڈي ۾ وڻجاري جي وني جي احساسن جي ٻولي ڳا

کي كيترن ئي لكيل معنائن طور استعمال كرڻ، سُر رامكلي ۽ کاهوڙي ۾ 

جوڳين ۽ درويشن ۽ سچن سالكن جي زندگي جا عكس چٹڻ كي تصوراتي 

ناهن، اهي عام حقيقتون آهن، جيكي اسان عام ماڻهو پنهنجي عام اک سان ڏسي 
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سان ڏٺو ۽ خاص بڻائي پيش  نه ٿا سگهون، پر شاهه صاحب انهن کي خاص اک

كيو. سنڌ ڌرتي جي عام ماڻهن جي زندگي ۽ قدرتي خوبصورتي جو مشاهدو 

ماڻڻ لا ڀٹائي جهرجهنگ جهاڳيا ۽ پورا چار سال گهر کان ٻاهر رهي ٿو پنڌ ۽ رند 

  تي:

  كِين ڌرتتي، ما! كِين ڄر سندي سَڄَڻِين،

  لي ۽ واجها، ٻَنيِن ڄيرن وچ ۾.هَ 
  

  ) 1، بيت 2(گربخشاڻي، سُر حسيني، داستان 

اهڑي طرح سُر مارئي ۾ ماروئڑن جي رهڻي، كهڻي ۽ كرڻي جا زنده 

عكس چٹيندي، نه صرف ٿر جي مادي ماحول جي اپٹار كئي آهي، بلكه ٿري 

ماڻهن جي نفسيات جو به گهرائي سان مشاهدو كري پيش كيو آهي، جيكي 

ٿا سمجهن ۽ لکن جي ماڙين کي كکن جي جهوپڑين آراڙي کي پلا کان معتبر 

  اڳيان تڇ برابر ٿا سمجهن ۽ آزاد زندگي جاحامي آهن.

ٿر جي سماجي زندگي، ثقافتي رنگن ۽ ماڻهن جي نفسيات شاهه صاحب 

  جي سوچ تي گهرو اثر ڇڎيو ۽ ان کي پنهنجي كلام ۾ اوتيائين.

  ���� �� �� �ئن ���ن بئب� ����� �ئ را�ئ:

لطيف، هيلايا ۽ كينجهر کان ٿيندي ٺٹو، ڀنڀور، كراچي، حب ندي، 

گهٹيكا ۽ لك، گرو چيلي جو رڻ، هاڙهو ۽ هنگول ڏسندي وڃي هنگلاج پڄي ٿو 

۽ اتان واپس موٹندي، كراچي کان ٿيندي، دواركا جي درسن لا گرنار ڏي پنڌ 

، دواركا، طرف ٿو كاهي ۽ اتي ڀُڄ، هالار، پوربندر ’كڇ‘پئي ٿو ۽ اهڑي طرح 

  جهونا ڳڑهه، گرنار ۽ کنڀات کي ڏسي واپس موٹي ٿو.

  ۾ لکي ٿو ته: ’سنڌ جو شاهه‘بدر ابڑو پنهنجي كتاب 

کنڀات کان واپسي جا وري ٻه رستا آهن، هك خشكي ذريعي جيكو “

واري علائقي مان سنڌ اچي ٿو ۽ ٻيو جهونا  ’وٽ‘كڇ ۽ رڻ كڇ کان ٿيندو، ٿر جي 

ڳڑهه کان پوربندر ۽ اتان ٻيڑن ذريعي لکپت بندر تائين. هن موقعي تي ڀٹائي جي 
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  هي سٹ مناسب لڳي ٿي:

  )1(”کاري کيڑائو، مٿي مِٺي موٹيا.

بدر ابڑو، شاهه صاحب جي كڇ کان واپسي سامونڈي سفر ذريعي لکي 

  ٻڌائي ٿو ته:

ريان ته، ڀٹائي گهوٽ جهونا ڳڑهه کان موٽ کاڌي مان تجويز ٿو ك“

واري پاسي  ڄهدو كيو هوندائين. کنڀات ڏانهن ڀُ هوندي ۽ سمنڈ جو مكمل مشا

  )2(”کان خشكي رستي كنهن ٻئي دفعي ويو هوندو.

بدر ابڑو، شاهه صاحب جي كڇ کان واپسي متعلق ٻن رستن جي 

۾ ڀٹائي ٻن مان هك واٽ ٿر “نشاندهي كري ٿو، جيكي ٻئي ٿر وٹان گذرن ٿا. 

ورتي هوندي، يا ته هُو كڇ کان واپسي مهل رحمكي بازار واري پاسي کان 

ويڑهي جهپ ويو هوندو، جتي هك برهمڻ سنياسي ڀارو فقير جي مڑهي آيو... 

ويڑهي جهپ کان پو مارئي جو ملك يعني ڀالوا، گوڙي مندر، پاركر، ڍٽ، پائر 

ئين ۽ پو کپري واري واٽ کان واپس ٿيو هوندو، وارا پاسا ۽ عمركوٽ ڏٺو هوندا

جتي سندس تكيا آهن... يا وري ڀٹائي، کنڀات جي سفر دوران كارونجهر وٹان 

لنگهيو هوندو ۽ كارونجهر ۾ ستين جا نشان، ساڙڌري ۽ پاراسر رشي جي 

ع ۾ جوڙايل مسجد به ڏٺي هوندي. هن پار ننگر 1505آستانو، محمود بيگڑي جي 

هڃاڻ به ڏٺا هوندا، جيكو ويراهه واهه لڳ قبل مسيح ۾ قائم ٿيو. پاري جا باقي ا

ع کان پو به كجهه مندر هئا. ڀٹائي جي وقت ۾ كجهه مجسما به 1226ننگر ۾ 

  )3( ”موجود هوندا.

  بدر ابڑو، شاهه صاحب تي ٿري ماحول جي اثر متعلق لکي ٿو ته:

قصي، مومل راڻي  ٿر ۾ ريگستاني ماڻهن جي زندگي، عمر مارئي جي“

جي كٿا، وسكاري کان پو وارن منظرن، ڀٹائي تي ايترو اثر ڇڎيو آهي، جو هن 

ٿر کي انهن ئي حوالن سان ڳائي، ماڳن مكانن جو ذكر ضروري نه سمجهيو آهي. 

  )4( ”نيٺ به هو تاريخ دان نه هو.

محترم بدر ابڑو صاحب، شاهه صاحب جو ٿر گهمي ڏسڻ ۽ اتان جي 
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  شاهدو ماڻڻ متعلق هك ٻيو به خيال رکي ٿو ته:ماحول جو م

ٿر ۾ سفر بابت ٻيو امكان اهِو آهي ته ڀٹائي وسكاري واري مند ۾ “

خاص طور تي ٿر جي سفر لا سنبريو هوندو. جڎهن هن سُر سارنگ جي رچنا 

كئي. ان سفر دوران هن کپري ۽ عمركوٽ کان ڀٹون لتاڙي پاركر، مٺي ۽ ويڑهي 

۽ پو كڇ جو چكر به هنيو. حقيقت اها آهي ته ٿر، رڻ كڇ،  جهپ واري واٽ ورتي

كڇ، كاٺياواڙ ۽ جيسلمير جي علائقن کي كيئي واٹون هكٻئي سان  ڳنڍين 

  )5( ”ٿيون، تنهن كري صحيح واٽ جو تعين كجهه ڏکيو كم آهي.

ليکك كاكو ڀيرو مل مهرچند آڏواڻي پڻ انهي ڳالهه  جو’رئسلطيفي ‘

تي متفق آهي ته، شاهه صاحب کنڀات کان موٹندي ننگرپاكر ۽ اُتي موجود 

كارونجهر، ڀوڏيسر، كجلاسر، كارونجهر ۾ كيترائي مندر، نرياسر، ويرا واهه، 

پاري ننگر، پائر جي ٿر جا كيترائي ڳوٺ ۽ مكان، ملير، گوڙي، ويڑهي، جهپ، 

ڻ، عمركوٽ، کائر جو ٿر، جيسلمير، لوڊاڻو ۽ كاڪ وغيره علائقا گهميا ۽ پرا

  ڏٺا.

  لکندي وضاحت كري ٿو ته: ’سُر ڏاهر‘کي  ’سُر ڏهر‘معمور يوسفاڻي، 

لسانيات جي دائري ۾ ٻنهي لفظن (ڏاهر ۽ ڏهر) جو جائزو وٺبو ته، ڏهر “

هر سان هم وزن لفظ، ڏاهر جو مخفف (ننڍو كيل) ڏسڻ ۾ ايندو. سنڌي ٻولي ۾ ڏا

لفظ ملن ٿا، جن جا مختلف مخفف پڻ ڏهر جهڑا ٿين ٿا، جيئن واهر مان وهر ۽ ٿاهر 

  مان ٿهر، لوهار مان لوهر يا ميهار مان ميهر وغيره...

شاهه صاحب هن سُر ۾ سنڌ ۽ كڇ جي جنهن ڌرتي جا اهڃاڻ پيش كيا 

ي وڏن جي آباد ۽ ان ج”ڄام ڏاهر“آهن، اها ڌرتي قديم دور ۾ مشهور سمي سردار 

  كيل ڀون هئي.

جيئن ته، ڄام ڏاهر کي سنڌ توڙي كڇ جا ماڻهو ڄام ڏهر كوٺيندا هئا، 

واري سهڻي علائقي ۾ پنهنجي نالي سان شهر  ’وٽ‘ان كري جڎهن ڄام ڏاهر، 

ٻڌايو ته اهو ڄام ڏهر جو شهر سڎجڻ ۾ آيو ۽ گهڻي وقت کان پو ان شهر کي ماڻهن 

آثار ڏيپلي تعلق ٻلهاري ۽ راحمكي بازار شهرن جي وچ فقط ڏهر كوٺيو، جنهن جا 
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تي موجود آهن، جتان انهي دور ۾ ڍور درياهه جو وڏو وهكرو وهندو هو ۽ اهو 

 ”گوڙي جي نار“شهر اتي آباد هو، جيكو هك طرف دريائن سان ۽ ٻئي طرف 

  (كوري جي نار) سان ڳنڍيل هو.

ننگر پاركر، مٺي ۽ ڄام ڏاهر يا ڏهر جي راڄڌاني ٿرپاركر ضلع جي 

ڏيپلي تعلقن ۽ ڊگڑي تعلقي جي ڏاکڻين حصي ۽ بدين ضلعي جي ٹنڈي باگي، 

بدين ۽ گولاڙچي تعلقن ۽ كڇ جي لکپت، سنڌڙي، کريڑ، ٻني، ٻيلي ۽ ٻين ويجهن 

  ٻيٹن واري ايراضي تي مشتمل هئي.

ڄام كيرئي کان پو ڄام جوجهي ولد سمي ولد هٻي جو راج شروع ٿيو، 

پنهنجي دور جي يادگار شخصيت هو. جنهن کان پو سندس پٹ ڄام جيكو پڻ 

ڏاهر ساماڻو، جنهن جو اثر اڳوڻن سڀني سردارن کان اڳرو رهيو، جنهن ٻلهيار 

واري ايراضي ۾ ڍور جي وڏي وهكري تي هك وڏو شهر آباد كرايو، جنهن جو 

يڻ لڳي. مشهور ٿي ويو ۽ هنڌين ماڳين ڏاهر جي تعريف ٿ ”ڏهر“نالو اڳتي هلي 

جڎهن شاهه صاحب پنهنجي دور ۾ انهي ايراضي ۾ آيو ۽ سمن سردارن جا يادگار 

ڏٺائين ته انهن کان گهڻو متاثر ٿيو ۽ آثارن واري ايراضي ۽ سردارن کي ڳائيندي ان 

سُر جو نالو ئي سُر ڏاهر رکيائين، جنهن کي پوئين دور جي مرتبن سُر ڏهر لکيو 

  )6( ”آهي.

خطي ۾ ٻن ڀٹن جي وچ واري هيٺاهين وسيع  اسيواري يتڏهر عام طور “

۽ سنئين پَٹ کي چيو ويندو آهي، جنهن ۾ برسات پوڻ کان پو پوک به ٿئي ٿي، 

چوندا آهن. جيئن ته سُر ۾ لاکي ڦلاڻي، بداماڻي،  به’ٻني‘تنهن كري ڏهر کي 

يخي پنڈي، جاڙيجن، سمن، ريٻارين، اوڏن ۽ سنگهارن جا گهڻا بيت آيل آهن، ۽ تار

لحاظ سان انهن جو تعلق سنڌ جي ڏکڻ اوڀر واري ٿر ۽ كڇ جي علائقي سان آهي، 

تنهن كري انهن موضوعن وارن بيتن ۽ واين جي لا خاص طرح ترَ جي جاگرافي 

  )7( ”تجويز كيو ويو. ’ڏهر‘اصطلاح موجب 

سُر ڏهر ۾ كڇ ۽ ٿر جي خطي سان واسطو رکندڙ علائقن، وهكرن ۽ 

  احب بيان كيو. مثلاً:ماڳ مكان کي شاهه ص
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  پائر:

  آ ته اکيين اُگهان، جي پائُر ڏنئي پير،

  وٽ:

  ۾، ’وٽ‘جهكون نه جهڻكن، وڳ نه پسان 

  چوٹاڻو:

  ، وڳ وهارين ويسرا،’چوٹاڻو‘چارئين 

  بڈامڻي بُٺ:

  ۾، ’بڈامڻي بُٺ‘چيتا كيو چُڻيج، 

  ٻلهيار، ڍاڳي ۽ ڍوڙ:

  ۾، ’ٻلهيار‘پٹي وهن  ’ڍور‘، ’ڍاڳي‘جڎهن 

  پُراڻ:

  ، جڳ ڇٹيهه سنڀرين،’پُراڻ‘جهوني تون 

:سانگه جو تلا  

  سكو شاهه، ’سانگ‘كنڌين اڪ ڦلاريا، 

  پٹيهل:

  ۾ پور، اڳيون نه آب جو، تو’پٹيهل‘

  لوڻي:

  آيو، هر هنڌ پئي هاڪ، ’لوڻي‘لاکو 

  پُنري جا پڈ:

  ، بڈاماڻي پُنرا،’اڄ گهرجين تون‘

  گهاڙي:

  گهارئين،ري كيئن ’گهاڙي‘لاکا لڳي ڏينهن، 

  (هي هك وڻ آهي، جنهن مان اڻ سڌي طرح مكان جي خبر پوي ٿي). كنڈو:

  تون كيڎو، جڎهن ڀريو ڍور وهي.’كنڈا‘

جي قديم کنڈرن جي سير کان فارغ  ’ساموئي‘شاهه عبداللطيف ڀٹائي 
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جو كنارو وٺي اوڀارو روانو ٿيو ۽ پنج ڇهه ميل ڏکڻ طرف هلڻ بعد  ’هاكڑي‘ٿي، 

تعلقي جي ديهه  ’ڊگهڑي‘جي شهر جي کنڈرن وٽ پهتو، جيكي  ’ٿانور پٹي‘

۾، فضل ڀنڀري اسٹيشن کان ٹي ميل کن اوڀر طرف هاكڑي جي ساڄي  ’جنهاڻ‘

كپ تي آهن ۽ كافي ايراضي والارين ٿا. اُتي پهچي شاهه صاحب کي ٿانور ڀٹي 

جي اها ڏک ڀري كهاڻي معلوم ٿي، جنهن ۾ هُو، پنهنجي ملك ۾ سخت ڏكار 

 پوڻ واري حالت ۾ روزگار خاطر اهڑي ملك ۾ وڃي نكتو، جنهن ۾ پورهئي تي

) ۽ مجبوري 8( ”ايندڙن لا اهِو قانون هو ته كي به زال مڑس گڎجي اچي نه رهن.

  سبب ٿانور ۽ سندس زال، ڀا ڀيڻ ٿي رهيا ۽ پورهيو كندا رهيا.

انهي ڏک ڀري كهاڻي شاهه صاحب تي اثر ڇڎيو ۽ سُر سارنگ ۾ برسات 

  ري ته:ايندي ڏسي، ٿانور جي وني جي اندر جي ڳالهه كجهه هيئن  ٿو ك

  ٿانوَرَ اُٿي پَسُ، ڏيهه کنودي وڄڑي،

  مَنُ کُلي باغ ٿيو، هينئڑي لَٿي كَسُ،

  تَني كارڻ وَسُ، جن وَرَ مٹائي ڀائرَ كِئا.
  

  )4/3(ٻانهون خان شيخ، شاهه جو رسالو، سُر سارنگ، 

سومرا دور جو هك ننڍو سردار هو، جنهن جي راجائي، ’ٿانور ڀٹي‘

كجهه ٿر جي ايراضي ۾ ۽ كجهه هاكڑي جي كناري سان هئي، هن جتي پنهنجو 

يا  ’بروئڑ‘شهر آباد كيو هو، اتي اڳ ۾ به هك پراڻي شهر جا کنڈر هئا، جن کي 

  سڎيو ويندو هو. ’برؤڙ‘

ٿانور ‘کي ر ۾ اتي آيو هو، مذكوره کنڈرن ؤحضرت ڀٹ ڌڻي جنهن د

جا کنڈر سڎيو پئي ويو ۽ اهي کنڈر اصل ۾  ’بروئڑ‘كوٺڻ سان گڎ  ’ڀٹي جو ڀڑو

جي آباد كيل شهر جا  ’بروَڙي‘يا  ’بروي‘آڳاٹي دور جو هك تاريخي شخصيت 

آثار آهن، جيكي عرب دور کان كنهن به حالت ۾ آڳاٹا چئبا، ڇوته محمد بن 

جو قلعو به فتح كيو  ’برؤڙ‘وٹندي، ڏي م ’برهمڻ آباد‘جي فتح بعد  ’راوڙ‘قاسم 

لکيو آهي. اهي کنڈرات اڄ به  ’برور‘يا  ’بهرور‘هو، جنهن کي عرب مؤرخن 

۾ استعمال ٿيندڙ مٹي جا پكل گولا پڻ لڀن ٿا. هن  ’منجنيقن‘موجود آهن ۽ اتان 
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  وقت به اهي کنڈرات ٻنهي نالن سان سڎجڻ ۾ اچن ٿا.

جي  ’ٿانور ڀٹي‘لاکيڻي لطيف انهن شهرن جي کنڈرن جي گهمڻ دوران 

جي دل ڏاريندڙ ٻڌي، جنهن بعد پاڻ انهي كهاڻي جي   ’بروي‘كهاڻي سان گڎ 

 رِپ‘سورمي’  جي رهائش گاهه وارن کنڈرن ڏانهن به ويو، جيكي  ’كلياڻ‘ڌي

جود آهن، تپي ۾ مو ’ڳونيري‘هن وقت جي سروي موجب ڊگهڑي تعلقي جي 

سڎين ٿا ۽ انهي ايراضي وري ديهه جو نالو به  ’ڳاڙهو ڀڑو‘جنهن کي هينئر 

  آهي.  ’ڳاڙهو ڀڑو‘

كهاڻي، هاكڑي ۽ پراڻ جي مشهور كهاڻين مان  جي’رپ’۽’بروئي‘

سڀني کان پراڻي كهاڻي آهي، جيكا شاهه صاحب جي دور ۾ ملك اندر عام 

گير شاعرن کان ڳجهي رهي نه سگهي ۽ مشهور كونه هئي، پر سنڌ جي سڄاڻ ۽ همه 

، كلياڻ ۽ يمن كلياڻ ۾ اشارن ، رپان کيس پنهنجي كلام جي چئن سُرن: بروئي

سان پيش كري، هميشه لا زنده كري ڇڎي آهي. هتي اهو پڻ عرض كندس ته، 

سنڌ جو اكثر عوام، توڙي اديب صاحبان انهي كهاڻي کان واقف كونه 

  )9(”آهن.

۾ صفحي نمبر  ’لطيف جا ٿر تان ڀيرا‘پنهنجي كتاب  (معمور يوسفاڻي

  تائين اهو داستان وضاحت سان پيش كيو آهي). 41کان  28

اهڑي طرح سُر برووسنڌي ۽ سُر رپ جي عشقيه داستان، جنهن ۾ بروو 

  سورمو ۽ رپ سورمي آهي، جي عشقيه داستان جوتعلق پڻ هن خطي سان آهي.

تي لکيو آهي ته،  14۾ صفحي  ’ڀيرالطيف جا ٿر تان ‘معمور يوسفاڻي، 

ٿرپاركر ضلعي جي خوش بختي آهي، جو سنڌ جي عظيم شاعر شاهه عبداللطيف 

سُرن جو جاگرافيائي ماحول هن ضلعي سان آهي. هيٺين سُرن کي  15ڀٹائي جي 

  سڌي طرح يا اڻ سڌي طرح انهي خطي سان چئي سگهجي ٿو.

  سڌي واسطي وارا سُر:

بروو سنڌي، مومل راڻو، رِپ، ليلا چنيسر، کنڀات، سارنگ، سورٺ، 

  ڏهر ۽ مارئي.

اڻ سڌي طرح وارا سُر يا اهڑا سُر جن ۾ كجهه بيت اهڑا آهن، جيكي هن 

  خطي جي جاگرافيطرف اشارا كن ٿا:
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سُر يمن كلياڻ، سُر پورب، سُر سامونڈي، سُر سريراڳ، رامكلي ۽ 

  کاهوڙي.

جي ايراضي جو سفر مٿيان سُر رچڻ کان اڳ ۾ شاهه صاحب کي، ٿر 

كرڻ لا كاهو جي پٹ ساموئي يا سماننگر تائين، بروئر کان ليئور يا ليار تائين، 

نُهٹي کان ليهور تائين، ليهور کان سيريين تائين، سيريين کان كپوراڙي تائين ۽ 

اهڑي طرح كلور، مهراڻي، کاهڑ، پاركر، پائر، مومل ۽ مينڌري جا ماڳ، 

ن، کاروڙي کان ڀالوا تائين هر هنڌ ۽ مكان کي عمركوٽ کان كاڪ محل تائي

ڏسڻ لازمي هو، تنهن لا شاهه صاحب اهي ماڳ مكان ڏوري ڏٺا ۽ انهي سڄي 

سفر دوران مٿي بيان كيل سڀني علائقن ۾ وسندڙ ذاتين جي ماڻهن جي ٻولي، 

ريتن رسمن، عادتن، اخلاقن، رهڻي كهڻي ۽ انهن جي خوشين ۽ غمن  کان خوب 

و هو، تنهن جو ذكر مٿي ڏنل سُرن ۾ كيترن ئي بيتن ۽ واين ۾ ملي واقف ٿي پي

ٿو. ظاهر آهي ته، شاهه صاحب جي اندر کي چيري، جيكي شعر نكتا آهن، سي 

  بنان مشاهدي كيئن ٿا رچي سگهن.

حضرت شاهه عبداللطيف ڀٹائي ٿر ۽ ٿري ماحول، اتان جي ماڻهن جي 

و، تنهن جو مثال مٿي ٻڌايل رهڻي، كرڻي ۽ كهڻي کان بخوبي واقف ٿي چكو ه

سڀني سُرن ۾ مختلف بيتن مان ملي ٿو. اسان هتي كجهه مثال سُر مارئي مان پيش 

  كريون ٿا.

  ��ئ�� ۽ �ئد��:

اسان کي (ٿرين کي) كهڑو  ،مارئي جي واتان ٻڌائي ٿو ته لطيف،شاهه 

ويس ٿو سونهي، (يعني اهي كهڑو ويس ٿا ڍكين) ۽ انهي سان گڎوگڎ انهن 

  ماروئڑن جي ريتن رسمن طرف به اشارا ملن ٿا.

  پٹولا پنهواريون، مُور نه مٿي كن

  )3/1(گربخشاڻي، سُر مارئي،         

جو مارئي چوي ٿي ته، اسين ٻكرار ماڻهو آهيون، سادو پهرڻ ئي اسان 

  شان آهي. پٹولا ۽ عمده كپڑا اسان كڎهن كين ڍكيون.
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  مون مارو سين لَڌيون، لوئي ۾ لائون،

  سون برابر سڳڑا، مون کي ٻانهن ٻڌائون،

  عمر جو آ، پٹُ، كن پَرَهيان؟ سومرا!

  )3/6(گربخشاڻي، سُر مارئي،         

ي ۽ ٿري ريت مطابق، جڎهن مڱڻو كبو آهي ته لوئي يا کٿو موكلبو آه

شادي مهل پڻ گهوٹيتا، كنوار کي لوئي اوڍائين ۽ هكٻئي کي پنهنجائپ وارن 

 ٻنڌڻ ۾ ٻڌڻ طور علامتي طرح گهوٽ، كنوار کي سڳا ٻڌندو آهي. مارئي انهي

لوئي کي پٹولن کان گهٹ ۽ كچن ڌاڳن کي به سون برابر سمجهي ٿي ۽ عمر جي هر 

  آڇ کي ڌكاري ٿي.

  يا

  سُو،كارا كراين ۾، سون اسان کي 

  فاقو فرحت ڀائيان.وَرُ  جيڎين سين جوُع، 
  

  )3/10(گربخشاڻي، سُر مارئي، 

غربت سبب كو زيور وغيره كونه پايون، اسان جي لا اهِي كارا ڌاڳا ئي سٺا 

  آهن ۽ سون اسان لا سُوڳ آهي.

  كراين كَروڙ جا، چُوڙا كُوڙا جَنِ،

  سر مَرَڪُ ماروئڑن، جئان لوڪ لڄ ٿئي.

  )3/9(گربخشاڻي، سُر مارئي،            

ٿر جا ماڻهو شادي مهل كنوار کي عاج جا چوڙا پهرائن ۽ اهي تيستائين 

پاتل هوندا آهن، جيستائين سندس وَرُ حيات هوندو آهي ۽ پنهنجي سهاڳ جي 

علامت هئڻ سبب اهي هنن چوڙن کي كروڙن جي قيمت برابر ٿيون سمجهن ۽ اهي 

 فخر لائق هوندا آهن ۽ بغير چوڙن جي کين لڄ ٿيندي آهي.پائي رکڻ ئي انهن لا  

  و�ئئ� ۽ ��ئئ�:

ٿري ماڻهوجي سادگي ۽ سچائي سندس وجود ۾ وفائي جو انگ اڳڑو 

  آهي، ڇوته اهو لالچ ۽ هٻڇ جو شكار نه هوندو آهي.
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  ايِ نه مارُن ريت، جيئن سيڻ مٹائن سون تي،

  اچي اَمركوٽ ۾، كنديس كانه كُريت،

  پريت، ماڙيَ سين نه مٹيان.پَکن جي 
  

  )3/11(گربخشاڻي، سُر مارئي، 

اها اسان جي ريت ناهي، اسين لاچي ناهيون جو رشتن ۽ محبتن جا سودا 

  كري سون ماڻيون.

  عُمر اڇا كپڑا، كاڻياريون كيئن كَن؟

  )3/12(گربخشاڻي، سُر مارئي،     

۽  اي عمر! جن جا ور ڌار آهن، بدنصيب آهن، اُها صاف سٿرا، سفيد

  قيمتي كپڑا كيئن پهرين.

مٿي ڏنل بيتن جي سٹن جي روشني ۾ اهِو ظاهر ٿئي ٿو ته، مارو ماڻهو 

پنهنجي ڌرتي جي هر شي سان محبت كن ٿا ۽ انهن جي اهِائي خوبي شاهه 

صاحب کي موهي ٿي، ۽ انهن جي انهي خوبي ۾ سمايل سادگي کي ڳائي ٿو ۽ 

  تان جي ماحول جي خبر ڏي ٿو ته:انهي سان گڎوگڎ شاهه صاحب اُ 

  کارا کٻڑ ڏيهه ۾، ٻيا واري منجهه وٿاڻ،

  ساٿين کي، سيد چئي، ڀرئون ڏين ڀاڻ،

  عمر! اي آماڻَ، ثابت رکج، سومرا!

  )3/17(گربخشاڻي، سُر مارئي،     

  ڀٹن ڀر هُندا، ڀُنگا ڀَڑَ ڀَتار جا

  )7/1(گربخشاڻي، سُر مارئي،           

  وَسَ واهندُنِ، پنهوارن پاٻوهيو، كِي

  لٿو سي لطيف چئي، ٻَڌو ڦڻُ ڦرَنِ،

  اُو ٿا كورنِ كُنئري، سريتون مٿان سَسَنِ،

  عمر! اُن گُندري، پاسي كاند كَتن،
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  پائر ڏنيون پٺيون، ننڍن نورا پن،

  کائر کٿيون خاصيون، اوچيون اُت اُڄُنِ،

  ”ملير گهر جي مارئي.“كڍئون پيڻ كَهَن: 
  

  )7/2، (گربخشاڻي، سُر مارئي

مٿين بيت ۾ شاهه صاحب برسات جي اچڻ سان ماروئڑن جي زندگي ۾ 

حركت اچي وڃڻ، سي لهڻ سان ڦرن/ڍڳن جي منهن کي هر كائبا آهن، ٿر ۾ سها 

ٿين، انهن جي نرم نرم اُن كٹندا آهن ۽ انهن مان لويون، کٿيون، كمريون وغيره 

  ٺاهن.

رودوبدل سبب ٿر  مطلب ته، مٿي ڏنل بيتن ۾ شاهه صاحب موسمن جي

واسين جي زندگي ۾ تبديلين جي ڄاڻ ڏيڻ سان گڎوگڎ اهِو پڻ ٻڌايو آهي ته، کائر 

جون کٿيون خاصيون آهن. هونئن ته سڄي ٿر ۾ لويون، سوسيون، كمريون، کٿا 

  وغيره اڻت ٿين ٿا، پر شاهه صاحب جي گواهي تحت کائر مڑوئي اڳڀرو آهي.

:����  

اڃا به شاهه صاحب انهن جون معاشي حالتون به اهڑي طرح ڄاڻي ٿو، ڄڻ 

  ڄاڻندو هجي. ”چلهه جون خبرون“هر گهر جي 

  آڻين كيِنَ چاڙهين، ڏُٿ ڏيهاڻي سومرا!

  سٿا كيو سيد چئي، سائون سكائين،

  منجها لنب لطيف چئي، چائر كئو چاڙهين،

  پُلا نه پاڙين، عمر! آراڙي سين.

  )7/4سُر مارئي، (گربخشاڻي،       

  ���ت �� �ئڙ���ڙ:

  سندن گذر، سفر ۽ مال جي چاري بابت ڄاڻ هيٺين سٹن مان به ملي ٿي:

  ... وليون، وڻ ڦلاريا، لُلُرُ نڱئو لَسُ،

  آڻئو وجهن آهُرين، سندا ٹوهنِ ٹَس،
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  ميوا،  مُڃر، ماکيون، سَڀ كا چڱن چَس...

  )7/3(گربخشاڻي، سُر مارئي،       

، جولان ۾ اچي ٿو وڃي ۽ ڄڻ جذباتي انداز ۾ وكالت هيٺين بيتن ۾ شاهه

  تي لهي ٿو اچي:

  ٿوري قوت قرارئا، رهن سَٻر سَتَ،

  کٿي ۾ کهِهَ ڀُكلئا، ڀُوڻن اهِڑي ڀَتِ،

  پنهوارن پت، پيهي پُڇ ملير ۾.

  )7/6(گربخشاڻي، سور مارئي،                    

  ���� ۽ ����:

كو ٿريو پڑهندو ته هيٺين بيتن ۾ خوب منظر ٿو ڇكي، جيكڎهن 

پنهنجي تصوير پنهنجي سامهون ڏسندو، جيكڎهن كنهن ٿر ۽ ٿريا ڏٺا هوندا ته 

هُن جي اکين ۾ چمك چڑهي ايندي ۽ جيكڎهن كنهن ٿر نه به ڏٺو هجي ته انهي جا 

  حواس صحيح كم كرڻ لڳندا ۽ سڄو منظر ڄڻ سامهون پسندو:

  مٿن ٹُٻك ٹُٻكڑا، چكندڙا اچن،

  ن، پگهر سِرِ پيرن،کڑيون کيهه ڀكليو

  اي وَڙَ ويڑهيچن، مون لوڏائين لکئا.

  )7/8(گربخشاڻي، سُر مارئي،        

  ����ئ�� ۽ آزادي:

شاهه صاحب هن خطي جي معاشي، سماجي ۽ سياسي زندگي کان به 

راڻن جي صاحبي ۾ ٿر ۾ اهو رواج هو ته، جنهن کي جيتري زمين “واقف هو. 

پوکيندو هو ۽ پنهنجي پيدائش سارو گاهه گادي کپندي هئي، سو تيتري وڃي 

هه کي ساليانو ڏن نشين راڻي کي ڍل پهچائيندو هو. راڻا وري دهلي جي بادشا

ن كيترائي سال پئي چرخو هليو، جڎهن اكبر بادشاهه تخت تي يئڏيندا هئا ۽ ا

ويٺو، تڎهن عمركوٽ جي راڻن جيكي خدمتون سندس پي جون كيون هيون، 
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۽ پنهنجي جنم جي ڳالهه به ياد كري، عمركوٽ جي راڻن کي سي ياد آيس 

لکيائين ته عمركوٽ منهنجي جنم جي جا آهي، اوهين منهنجي والد سان بلكل 

وفادار ٿي هليا هئا، تنهن كري توهان کان ساليانو ڏن وٺڻ آئون حرام ٿو سمجهان 

ٿي ته  ۽ اوهان کي سڀ ڍلون معاف آهن! اكبر بادشاهه جي هن حكم جي پڌرائي

سڄي ٿر ۾ واهه واهه پئجي وئي ۽ هركو ائين چوڻ لڳو ته اكبر بادشاهه، عمركوٽ 

  ۾ ڄائو، جنهن سڄي ٿر مان رائر (ڍل) جو رواج بند كري ڇڎيو.

شاهه جي رسالي مان ڏسجي ٿو ته، شاهه لطيف جڎهن ٿر ۾ گهمڻ ويو هو، 

ي هيٺين تُك مان ج ’مارئي‘تڎهن به ڍل جو رواج ٿر ۾ كونه هو. اها خبر رسالي ۾ 

پوي ٿي، جنهن ۾ هك آزاد سماج، ماڻهن جي ظاهري توڙي اندروني خوبصورتي ۽ 

  ٿر ملك جي عظمت کي پيش كيو آهي:

  ڏيهه ۾، نكو رائرنكا جهل نه پَل، “

  آڻيو وجهن آهُرين، روڙيو رتا گُل،

  “. ماروُ پاڻ امُلَ، مليرون مركڻون

  )7/7(گربخشاڻي، سُر مارئي،       

پاسي جن راڻن راڄ كيو ٿي، تن به اهو ئي دستور اختيار  ننگرپاركر

  )10( ”كيو ۽ سڄي ٿر مان ڍل جو نالو ئي نكري ويو.

  و�� �� ���� ا����ئل:

وقت تمام قيمتي آهي. ٻي هر شي ماڻهو وس كري حاصل كري ٿو 

وٺي، پر گذريل وقت كنهن به صورت ۾ واپس نه ٿو ورائي سگھي. زندگي جا 

  بنيادي ٹي مرحلا آهن. 

 . پوڙهاپڻ3    . جواني2    ٻالكپڻ .1

سگھڑن/ڄاڻن ٻالكپڻ کي سنجھو، جواني کي آڌي رات، ۽ پوڙهاپڻ کي 

  اسُر سان تشبيھ ڏني آهي. 

  ي لوڪ ادب ۾ هك ٹكِڑيو ملي ٿو ته،ڍاٹك

  سنجھي جاڳڻ سون پاوڻ،
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  آڌي جاڳڻ رُپو،

  اسُر جاڳڻ رهيو نه هيك دُكو.

(سنجهي سجاڳ ٿيڻ سان سون ملندو، آڌي جاڳڻ سان چاندي، ۽ اسر 

  جاڳڻ سان كجھ به نه ملندو).

 جي ٹن مرحلن سان ڀيٹيو ويو آهي. انهي رات جي ٹن پهرن کي زندگي

کي سامهون رکندي، اسان هيٺيون بيت پڑهنداسين ته، اسان کي انهي بيت تمشيل 

  مان وقت جي صحيح استعمال ۽ ان تي پڇتا جي پروڙ پوندي.

  آڌيَ اُٿيَِنِ تي، جيلاهَ پاڻي پاتارَ ۾،

  وارو ويسَرينِ کي، ڏِيهان كونه ڏِئي،

  مون كميڻِي کي، مٿا کوهَ کڻي وئا.
  

  )8داستان ، 10، بيت 334ص: گربخشاڻي، 

  ���ئد ��� �ئن �� �ئ ا�� ��ھ �� ا����:

ڏک سکن جي سونهن، گھوريان سک ‘ شاھ لطيف هك هنڌ چوي ٿو ته:

  ’ڏکن ري.

هر متضاد شي، پنهنجي جوڙ جي وضاحت هوندي آهي. كارو رنگ 

اڇي جو احساس ڏياري ٿو. اونهائي مان اوچائي جو پتو پوي ٿو. ڏک ئي آهن، جن 

  و احساس ٿئي ٿو.مان سکن جي هجڻ ج

بلكل اهڑي ريت مارئي چوي ٿي ته، قيد يا بند وارا ڏينهن ئي سُٺا ۽ 

عظيم آهن. جتي رُنم، وصال کي تڑپيس، جيكي ڳوڙها ڳاڙيم، انهن منهنجي 

  نينهن کي نروار كيو.

اهي ڏينهن مون تي نه اچن ها، ته مون کي كيئن خبر پوي ها ته منهنجي 

 كيتري محبت ۽ سك آهي.اندر ۾ پنهنجن ماروئڑن لا  

  سَکَر سيئِي ڏِيههَ، جي مون گھاريا بَندَ ۾،

  وَسايَمِ وڏَ ڦڑا، مٿي ماڙِن مِيههَ 

  واجھاڻيَِسِ وصالَ کي، ٿيَسِ تَهِوارون تيَِ،
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  نيَرُ مُهِجي نيِههَ، اُجاري اَڇو كِئو.
  

  )11، داستان 8، بيت 340ص (گربخشاڻي، 

  ا��� �����:

اميد پرستي، انسان جي هاكاري روين مان هك آهي، اسان جيكو 

كجھ سوچون ٿا، جيكو كجھ كريون ٿا. انهن جي پويان اميد جو وڏو هٿ آهي. 

اميد ئي آهي جنهن سبب اسان جيئرا آهيون، نه ته زندگي ڇسي ٿي وڃي. مارئي 

جابر قيد ۾ آهي، نٻل، نستي، كمزور، بي مدد آهي، پر اميد ئي آهي، جيكا هك 

  سان مهاڏو اٹكارائي رهي آهي ۽ سوچي پئي. 

  مارن کي ملندياس، كوٺيون ڇڎي كڎهين.

  ��م �ئ ��ت:
انسان کي ڀلي كهڑن ئي مرحلن ۽ مشكلاتن مان گذرڻو پوي،پر شين، 

رشتن ۽ پنهنجائپ جو ڀرم نه ٹوڙڻ گھرجي اصل، حقيقي ۽ سچي شئي جي عزت 

  مارئي كيو.كرڻ گھرجي. جيئن 

  ڀاروڙِيِ رَهي، جِههِ ۾ اَڇي اُن،ڀَرَمُ 

  ته پُڻِ ويٺِي وِنڌيان، توڙي پُونسِ تُن،

  غافلِِ رکُ غريبَ کي، عمر! منجھ اَمُن،

  سَرتيَن ساڻِ سَمُن، آهمِِ اُٺي مِيهَڑي.
  

  )6، داستان 18، بيت 330ص ( گربخشاڻي، 

  ������ ا�� �� �� و�ئرڻ:

اسان پنهنجي آس پاس تي نظر وجھون، پنهنجي سڃاڻپ وارن تي غور 

كريون يا کڻي پنهنجو پاڻ کي ڏسون ته، هك ڳالهه سمجھ ۾ ايندي ته، اسان وقت 

سان گڎوگڎ مٹجندا ٿا رهون. وقت ۽ حالتن تحت مثبت تبديلي کي ضرور 

پنهنجائجي پر انهي ۾ هٻڇ، لالچ، لوڀ، شارٽ كٹ، ٻئي کي ڏسي پاڻ کي 

مٿي كرڻ، يا پنهنجي معاشي يا سماجي خوشحالي کان پو پنهنجي اصليت کي، 

پنهنجي ڌرتي کي، پنهنجن کي وسارڻ به ٺيك نه آهي. شاھ لطيف مارئي جي 
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كردار جو ماروئڑن سان جڑيو هجڻ جو مثال ڏيندي چوي ٿو ته اسان پنهنجن سان 

۾ نه وسارڻ  ازل کان انگيل آهيون، اسان کي پنهنجن کي كنهن به صورت

  گھرجي.

  نكا كُن فَيَكُونُ هئي، نكا مُورَت ماهَ،

  رضُ گناھ،نكا سُڌِ ثواب جي، نكو غَ 

  هيكائي هيكُ هئي، وحدانيِتَ واهَ،

  لَکيائين لطيفُ چي، اُت ڳُجهاندَرَ ڳاهَ،

  اَکيَنِ ۽ اَرواحَ، اُها ساڃاه سُپرِين. 
  

  )318،ص: 7، بيت ، 1(گربخشاڻي، داستان       

  ر��� �� ���� ��ڻ:�ئ�� �� 

اسان ٻي جي عزت كنداسين يا تحفظ كنداسين ته اُهو اسان جي به كندو 

موٽ جي هيڻن جو همراھ ٿجي. اهو ته عام ماڻهو جي لا آهي. پر يا بنا كنهن 

وقت جي حاكم لا ته لازم آهي ته، اهو رعيت جو هر حوالي سان خيال رکي. 

ئي حفاظت كري. پر جيكڎهن سندس عزت، مال يا جان جي پنهنجي جان ڏ

بادشاھ ئي رعيت جي ننگن ۾ اک وجھي ۽ هٿ وجھي ته، ويچاري عوام كنهن در 

  دانهن ڏيندي. 

  جُه سي لوڙائو ٿئا، جَنين سندي ڌِير،

  ماروئڑا فقير، كنهن در ڏيندا دانهڑي.
  

  يا اهڑي كُڌي عمل جو احساس ڏياريندي چوي ٿي ته. 

  سُئِي ساڻ،پاڇاهي نه پاڙيان، سَرَتيون! 

  ڌَكِي اُگھاڙَنِ کي، كِينَ ڍكيائين پاڻ،

  ٻيِهَر چاپِي ڄاڻُ، ابِرَ جي اوصاف کي.
  

  )7، داستان 14، بيت 332ص (گربخشاڻي،

  �ا ا�����:
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حبالوطني ايمان جو جز آهي. حب الوطني انفراديت جي حوالي سان 

انهي  اطمينان آهي ته اجتمايت جي حوالي سان عظمت. ڌرتي سان محبت اصل ۾

ڌرتي سان وابسته هر شي پکي، پکڻ، ماڙهو، مرون، جانور، وڻ، واھ ، ڍورا، 

دڙا، ڀڑا ۽ ڀٹون وغيره سڀ جڎهن اسان پنهنجي ڌرتي جي كڻي كڻي سان محبت 

 کي سينگارڻ لا انهي جي حفاظت كري سگھنداسين، ته انهي كنداسين ته پو

ي واسين جي خدمت به كري محنت به كنداسين، اهڑي ريت پنهنجي ڌرت

سگهنداسين. كنهن ڊپ، كنهن لالچ، كنهن بدگماني سبب کين ڇڎي، جانورن 

وانگر صرف پنهنجي پيٹ جي نه كنداسين. مارئي جو كردار ڀرپور طور تي حب 

الوطني مثال آهي. شاھ صاحب مارئي جي كردار ۽ عمر مارئي جي قصي مان 

  حب الوطني جي فكر کي ڳايو.

  واجھائي وطن کي، آئون جي هت مياس،

  گور مُهجي سُومَرا!، كِجِ پَهُنوارَنِ پاس،

  ڏجِ ڏاڏاڻين ڏيهه جي، منجهان وَلڑِن واسِ،

  مُيائيِ جِياسِ، جي وڃي مَڑهُ مليرَ ڏي.
  

  )6، داستان 12، بيت 330ص (گربخشاڻي، 

انهي کان علاوه سُر ڏهر، سُر رپ، سُر سارنگ ۽ ٻين مٿي بيان كيل 

ورن جي موضوع جي حساب سان اهڑا كيترائي مثال بيتن ۽ واين جي روپ ۾ س

ملن ٿا، تن مان واضح خبر پوي ته شاهه صاحب كيترائي دفعا ٿر گهميو هو ۽ پان ٿر 

جي ٻولي، رهڻي، كرڻي، ريتن رسمن، تاريخ، جاگرافي، ماحو، آبهوا وغيره 

  هو. سڀني جو هك سائنسدان وانگر ڄاڻ رکندڙ

  ����ئ:

مٿين سڄي بحث مان اهو نتيجو نكري ٿو ته، شاهه صاحب، سنڌ جي هن 

ملوكڑي خطي ٿر سان تمام گهڻي محبت كندو هو. نتيجي طور شاهه صاحب 

پنهنجي كلام ۾ ٿر ۽ اتان جي ماحول کي تمام گهڻي ترجيح ڏني آهي. ٿر جي 

، زمين، اتان جي ماحول، ثقافت، ريتن رسمن، موسمن، ماڻهن پاران ايڎي غربت
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بک، بدحالي ۽ بيماري ۽ هجڻ جي باوجود پنهنجا ڀونگا نه ڇڎڻ ۽ انهن سان محبت 

كرڻ ۽ پنهنجي ڌرتي سان واڳيل هر شي کي روح ۾ رجائڻ، مهمان نوازي، 

سماجي سهپ، پنهنجي اباڻن ۽ پنهنجن جي سُئي به بادشاهي کان مهان ۽ معتبر 

قافت سان پيار ۽ آزاد سمجهڻ، سادگي، سچائي، وفائي، خوبصورتي، پنهنجي ث

زندگي گذارڻ وغيره، سڀ خوبيون شاهه صاحب ٿر ۾ ڏٺيون ۽ انهن جو اثر شاهه 

صاحب جي سوچ تي پيو ۽ پنهنجي شاعري ۾ پيش كيائين ۽ انسانيت جي عظمت 

جي نكتن کي نروار كري، هك مكمل انسان هجڻ جو درس ڏنائين ۽ هك 

  سڌريل سماج جو سبق سيکاريائين.
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  ��ا�:
، شاهه عبداللطيف ڀٹائي چيئر، كراچي يونيورسٹي، ’سنڌ جو شاهه’بدر ابڑو، .1

  157۽  156ع، ص: 2000

  157ص:  ساڳيو، .2

  159۽  158ص: ساڳيو، .3

  160، ص: ساڳيو، .4

  160ص: ساڳيو، .5

: مرتب: ڊاكٹر ’سُر ڏهر‘محمد عمر معمور يوسفاڻي: سُر ڏاهر جو مطالعو، (مقالو)؛  .6

ڀٹائي، ڀٹ شاهه ثقافتي مركز، ڀٹ شاهه/حيدرآباد، نواز علي شوق، شاهه عبداللطيف 

  22۽  18، 17ع، ص: 1989

: ’سُر ڏهر‘شيخ محمد اسماعيل: سُر ڏهر (موضوٿ، مودا ۽ متن جي ڇنڈڇاڻ)؛  .7

مرتب: ڊاكٹر نواز علي شوق، شاهه عبداللطيف ڀٹائي، ڀٹ شاهه ثقافتي مركز، ڀٹ 

  70ع، ص: 1989شاهه/حيدرآباد، 

، مهراڻ اكيڈمي واڳڻو در، شكارپور، ’جا ٿر تان ڀيرا لطيف’،معمور ،يوسفاڻي .8

  28ع، ص: 2001

  30۽  29، ص: ساڳيو .9

، گلشن پبليكيشن ’سوڍن جي صاحبي يا راڻن جو راڄ‘ڀيرومل مهرچند آڏواڻي،  .10

  58۽  57ع، ص: 2003حيدرآباد/لاڙكاڻو، 
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  ُ�� �ئرئ�ھ ۾ ڍا��� ����ھ ��

  ��ئ��ئ�� ۽ ��ئ��� ا��ئس-��ئ�� 
  

شاهه عبداللطيف ڀٹائي ڌرتي جو شاعر آهي. سندس كلام جو 

موضوعاتي بنياد جن به عشقيا، نيم عشقيا ۽ تاريخي داستانن تي رکيل آهي، انهن 

جا كردار ۽ ٻيا كردار به سماج جا جيئرا جاڳندا كردار آهن ۽ انهن كردارن جو 

دارن کي ماحول پڻ انهن جي سماجي زندگي سان ٺهكندڙ ۽ حقيقي آهي. كر

 جاندار ۽ انهن جي سوچ، كرت ۽ سماجي ۽ ثقافتي ماحول مطابق پنهنجي شاعري

۾ هميشه جي لا امر كرڻ لا انهي خطي جي جاگرافيائي، سماجي ۽ ثقافتي رنگ 

  سندن لهجي يا ٻولي ۾ انهن کي پيش كيائين.

شاهه صاحب سڄي  ڌرتي لا دعاگو هئڻ سان گڎ سنڌ جي ڳوٺ ڳوٺ 

واهڻ وستي سان بيحد پيار كندو هو، کيس لاڙ ۽ ٿر سان تمام  گهڻي اُنسيت  ۽

هئي. شاهه صاحب جي سير سفر مان اهو پتو پوي ٿو ته، هُو گهٹ ۾ گهٹ ٻه ڀيرا ٿر 

گهميو ۽ اُتان جي ماڻهن جي سوچ، كرت، ثقافت ۽ ٻين سماجي پهلوئن جو 

دارن کي پنهنجي شاعري ويجهڑائي کان مشاهدو ماڻيو، ۽ اتان جي قصن ۽ كر

  جو بنياد بڻايائين.

سندس كلام ۾ ٿر جي وچولي ڀاڱي ڍٽ جي ڍاٹكي ٻولي جي لفظن 

جو استعمال تقريباً هر سُر ۾ ملي ٿو. سُر مارئي، كردارن، قصي ۽ هر سماجي 

پهلو کان مكمل طور ٿر سان واسطو رکندڙ سُر آهي، جنهن ۾ استعمال ٿيل 

  ياتي ۽ ثقافتي اڀياس پيش كجي ٿو.، لسانڍاٹكي ٻولي جو سماجي

شاهه عبداللطيف ڀٹائي سيلاني شاعر آهي، جنهن نه صرف سنڌ، پر سنڌ 

جي پاڙيسري علائقن کي به پيرين پنڌ كري مشاهدو ماڻيو ۽ ڌرتي سان لاڳاپيل 
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حقيقتن کي پنهنجي شاعري ۾ موضوع بڻايائين. عام ماڻهن جي ويجهو ٿيڻ ۽ 

ي زندگي ۽ كاروهنوار جو حصو ٿي رهڻ سان ئي انهن جي انهن جي روزمره ج

سماجي، سياسي، معاشي، نفسياتي نكتن تي شاعري كري، نه صرف انهن جي 

  اندر جي اڌمن ۽ احساسن کي پنهنجي شاعري جا موضوع بڻايائين.

هر سٺي تخليقكار جي اها وڏي ۾ وڏي خوبي هوندي آهي ته، اُهو جنهن 

ردار کڻي ٿو، ته انهي جون جاگرافي، سماجي، به علائقي جي سماج مان ك

سياسي، معاشي حالتون، انهي كردار جي عمر، كرت، سوچ، مسئلن ۽ سماج 

جي مجموعي نفسيات ۽ ٻولي سان ٺهكندڙ هجن. ڇاكاڻ ته، شاهه صاحب هك 

مشاهداتي شاعر آهي، تنهن كري هُو انهن سڀني ڳالهين کان خوب واقف هو ۽ 

ردارن جي ثقافتي زندگي سان ٺهكندڙ واقعن، قصن، پنهنجي كلام جي ك

  ماحول ۽ ٻولي ۾ پيش كيائين.

ٿر، پنهنجي فطري خوبصورتي ۽ انساني آفتن ۽ اهنجن جي كري مشهور ۽ 

انوکو آهي. جهڑي ڌرتي نرم ملائم آهي، تهڑي ئي اُتان جي رهاكن جي طبيعت ۽ ان 

  کان به وڌيك سندن مٺڑي، سپك سلوڻي ۽ نرم ٻولي!

 شاهه صاحب ٿر وارو علائقو گهميو ۽ اتان جي سماجي ۽ ثقافتي زندگي

تي لکيو  14۾ صفحي  ’لطيف جا ٿر تان ڀيرا‘جو اثر قبوليو. معمور يوسفاڻي، 

آهي ته، ٿرپاركر ضلعي جي خوش بختي آهي، جو سنڌ جي عظيم شاعر شاهه 

هي. هيٺين سُرن جو جاگرافيائي ماحول هن خطي سان آ 15عبداللطيف ڀٹائي جي 

  سُرن کي سڌي طرح يا اڻ سڌي طرح انهي خطي سان وابسته چئي سگهجي ٿو.

  ��ي ر�� وا��� وارا ُ��:

کنڀات، سارنگ، سورٺ، بروو سنڌي، مومل راڻو، رِپ، ليلا چنيسر، 

  ڏهر ۽ مارئي.

اڻ سڌي طرح وارا سُر يا اهڑا سُر جن ۾ كجهه بيت اهڑا آهن، جيكي هن   

  اشارا كن ٿا: خطي جي جاگرافيطرف

سُر يمن كلياڻ، سُر پورب، سُر سامونڈي، سُر سريراڳ، رامكلي ۽ 
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  )1کاهوڙي وغيره. (

لازمي طور جنهن خطي جا كردار ۽ قصا پنهنجي شاعري جو موضوع 

  بڻايائين ته، انهن جي ٻولي جو استعمال پڻ سڀاويك هو.

ڍٽ، ٿر جو وچيون علائقو آهي، جنهن جي ٻولي ڍاٹكي آهي، جنهن کي 

لساني طور سنڌي ٻولي جو لاڙي لهجو، كڇي، مارواڙي، پاركري، گجراتي، 

راجسٿاني ٻوليون وغيره گهيري بيٺيون آهن، جنهن كري ڍاٹكي جا به كيترائي 

ر عبدالجبار لهجا جڑي پيا آهن. جي. اي. گريئرسن کان وٺي هدايت پريم ۽ ڊاكٹ

جوڻيجي تائين اٹكل سڀني محققن ڍاٹكي کي گاڏڙ ٻولي، سنڌي جو لهجو يا 

سنڌي ٻولي جي ٿري لهجي جو ننڍو لهجو وغيره وغيره سڎيو آهي. ڍاٹكي ٻولي 

يا سنڌي ٻولي جو لهجو ۽ ڍاٹكي جي لسانياتي خصوصيتن تي تحقيق ۽ 

  ڻ جي ضرورت آهي. ڇنڈڇاڻ هك الڳ موضوع آهي، جنهن تي تحقيق كر

هيٺ سُر مارئي ۾ ڍاٹكي ٻولي جي لفظن جي استعمال جو سماجي، 

  لسانياتي ۽ ثقافتي اڀياس پيش كجي ٿو.

  ُ�� �ئرئ�ھ ۾ ڍا��� ����ھ �� ا��ئس:

  ”مَ سَپنِي مارئي مُئي مَ ڄائي.“  مارئي:

جو مؤنث آهي، جيكو ٿري محاوري ۾ به ڳالهايو وڃي ٿو  ’مارو‘لفظ ’مارئي‘

۽ اڄ كلهه ته معياري سنڌي ۾ به ڳالهايو وڃي. اصل ۾ ڍاٹكي جو لفظ آهي،  

 ۾ هينئر ماڻهو لا جيكو ماڻهو جي اصل شكل، صورت آهي، جڎهن ته ڍاٹكي

  ماڙهو لفظ كتب آندو وڃي ٿو. اهو لاڙ جو اثر ڀانئجي ٿو.

  ”کي پائيون. جُسين هَكُون، جاڙ هَمير“    جُسو:

  مانٹي! جو تان، مانهانجئه سَجئه جُسئه تي دانٻڑ دانٻڑ ٿيار.  جملو:

  سڄي جسم تي ڊٻڑ ڊٻڑ ٿي پيا آهن. ٻيلي! ڏس ته منهنجي  ترجمو:

  ’كُن.‘سين  كهيائينفدا كري،  ’فكيون‘  كَهِڻ:

  مين تنان كَهيو تو نه، ائه اَجِرو كم مان كر.  جملو:

  توکي چيو هو نه هي غلط كم نه كر.مون   ترجمو:
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  ”ماه، مورتهئي، نكا  ’كن فيكون‘نكا “  مورت:

  مورت تان مرهي سٺي اهئه، كم خبر نين كهڑا هوسين.  جملو:

شكل/صورت ته تمام سٺي آهي، كم خبر ناهي كهڑا   ترجمو:

  هوندا.

  

  ”هئي، وحدانيت واهه هيكهيكائي “  هيك:

  هيك ئي پرماتما اهئه.اسان سجان نان ٺائو نڻ آرو،   جملو:

  اسان سڀني کي ٺاهڻ وارو هك ئي خدا آهي.  ترجمو:

  

  ”.کنكاريمران  کينالاهي عنايت سين، شل “  کين ۽ کنكار:

ڍاٹكي ڳالهائنيدڙ ڍٽ جا ماڻهو (خاص كري ميگهواڙ) پاڻ ۾ ملندا آهن ته، 

  هن ريت خوش خيريافت كندا آهن:

ير، سَجا سارا، رُڙها ڀلا راجي کُشي، خميسا جي! پرسن هوكاران مين، کين ک

  جوڙ متارا، کير، سک!

سائين! دعا ٻيٺا كران، ڀگوان ري كرپا اهئه، اڀين سڻائو، کير   جواب:

  سُک، سجا سارا؟

خميسا جي! خوش مستي ۾، خوشي، خير، ٺيك ٺاڪ، توانا ۽   ترجمو:

  ٻڌايو، خير، سک سان ۽ ٺيك ٺاڪ آهيو؟ ڀلا، ٺهيل، خير ۽ سک. اوهين 

  آنند را، اوتارا آهين.  جواب:

  چون. ”کنكار“انهي سڄي عمل کي ڍاٹي 

  يا وري

  )2(”اُٺي ٿي، وَراڻِ، کين واڌايون آيون.“

لفظ پڻ ڍاٹكي  ’واڌايون‘يعني خوشي جون/مان مباركون. ’کين واڌايون‘

  ۾ عام رائج آهي.
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  ”اوٺي آئيو. كونه خبر، نه خواب، “    كو:

  جي معنيٰ ۾ رائج آهي. ’نه‘، ’كو‘ڍاٹكي ۾     

  هون كو تو جاؤن. (آئون نه ٿو وڃان.)  جملو:

  جي معنيٰ ۾ كم آيل آهي. ’نه‘، ’كو‘مٿئين سٹ ۾ منهنجي خيال موجب 

  جي معنيٰ ۾ به رائج آهي.’كوئي‘، ’كو‘

  اٿ كو تان ماڙهو هئئه، ٻكرين ڏاڻا ايڑسين را.  جملو:

  ڇڎينديون.هُتي كو ته ماڻهو هجي ٻكريون ان هاري   ترجمو:

  جي معنيٰ طور استعمال ٿيل آهي. ’نه‘ ’كو‘پر هتي   
  

  كيئن ڌَٻُرن. ڌُئانباا﷢ آهيان بند ۾،     ڌُئان:

هي لفظ ڍاٹكي ۾ انهي صورت ۾ رائج آهي. ڍاٹكي ۾ لفظ سسائڻ جي 

  كيل ٿو ڀانئجي. ’ڌُئان‘کي  ’ڌُوئان’ريت آهي.
  

  آئون چوپي، سِك لاهيندي سومرا. چڀڑ  چِڀڑَ: (چِبِڑِ)

چڀڑ، ٿر جي ميون مان عام آهي. برسات پوڻ تي، هر چڀڑن جون وليون 

ڦٹنديون آهن ۽ چڀڑ تمام گهڻي مقدار ۾ ٿين. انهي قسم جي ميوي جا چار قسم 

آهن: پهريون تمام ننڍڙا ٿين، جنهن کي ڍاٹكي ۾ چڀڑيا چون. ٻيا مٺ ۾ جهلڻ 

چون، ٹيان انهي کان ٿورا وڏا ٿين ۽  ’مُٺ چڀڑ‘نهي کي سان مُٺ ڀرجي پوي ته، ا

چون، جيكا ذائقي  ”چڀڑي“چوٿان وري هك فٹ کان ٹي فٹ ڊگها ٿين، جنهن کي 

  ۾ گدري ۽ چڀڑ ٻنهي کان الڳ ٿئي.

چڀڑ لفظ لاڙ ۽ كوهستان جي كجهه علائقن ۾ پڻ ملي ٿو، جڎهن ته اتر سنڌ 

  چون. ’مَتيرو‘طرف انهي کي 

  ۾، چيها ٿو چاري. تلينمنهنجو تور     تَلي:

  )3هيٺانهين زمين، ڍوري، ترائي. (  گربخشاڻي:

ٻن ڀٹن جي وچ وارن  ميدانن (جتي مينهن جو پاڻي گڎ ٿيندو   ٻانهو خان شيخ:

  )4يا پوک ٿيندي آهي)، تراين. (      آهي ۽ پاڻي سكڻ بعد گاهه 
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ڻ سان معنيٰ تلي يقيناً هيٺانهين پٹ/زمين کي ئي چئجي، پر صرف ايترو چو

واضح نٿي ٿئي، ڇاكاڻ ته، تلي انهن هيٺانهين زمين کي چئبو آهي، جنهن جي 

مٹي، ٿر جي ٻي واري (ڀٹن توڙي ڏهرن) کان سخت هوندي آهي، جتي ڀلي كيتري 

به برسات پوي، پر مشكل سان ٻن کان چئن ڏينهن تائين پاڻي بيهندو ۽ اها زمين 

  ڀلو ٿئي.پوکي لا ڀلي ٿيندي آهي ۽ گاهه به 

تلي ۽ ترائي ۾ ايترو فرق آهي ته، ترائي به هيٺانهين زمين تي هوندي 

آهي، پر انهي جي هك ته ايراضي ٿوري هوندي آهي، ٻيو ته انهي هنڌ جي مٹي 

تمام گهڻي چيكي، كٿي كٿي وري چُن نما مٹي پڻ هوندي آهي، جنهن سبب 

نڌ (ترائي ۾) پاڻي سكڻ کان پاڻي ٹن کان پنجن تائين پڻ هوندو آهي ۽ انهي ه

پو كوبه گاهه نه ٿئي ۽ نه ئي فصل پوکيو وڃي ٿو. مطلب ته تلي کي ترائي يا ڍوري 

  چوڻ صحيح نه ٿيندو.

  ”جي. ڍاٹيرنٿر کي ڀانيو ٿوڪ، جا ڍڪ “  ڍاٹيرو:

  ڍاٹيرو ڍٽ ڇڎي گيو رو.  جملو:

  ڍاٹيرو ڍٽ ڇڎي هليو ويو.  ترجمو:

  لوڪ گيت پڻ آهي.نالي ڍاٹكي جو هك ’ڍاٹيرو‘

  

  ”جو. پکي، لڎسدا جن پرياڻ، پاندي “  پکي ۽ لڎ:

  (كپڑي جي) پيٹي کي پچائڻ لا كورين جي اوزار.  شيخ=پکي:

  )5مال اسباب (  لڎ:

، ٻاجهر جي كانن مان ٺهيل اهڑي ڇپري کي چوندا ’پکو‘ڍاٹي ماڻهو 

ويندا ته آهن، جيكو منهه ٺاهڻ لا مٿي ڌربو آهي ۽ جيكڎهن وري كيڎانهن لڎي 

  انهي کي ويڑهي پاڻ سان کڻندا آهن.

اهو لفظ سنڌي ۾ اچڻ کان پو پنهنجي معنيٰ ۾ ڦري ٿو. سنڌي ۾ پکو 

منهه، جهونپڑي يا كکائين گهر جي معنيٰ ۾ استعمال ٿئي ٿو، جڎهن ته اهو اصل ۾ 

نمان هوندو آهي، جيكو صرف ڇپري طور كم ايندو آهي، جڎهن ته لَڎِ  ’تڎي‘
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  ڄي سامان کي چئبو آهي، جيكو لڎپلاڻ دوران گڎ کڻندا آهن.انهي س

  

  ”پنهنجي قوت لا، وڻن ۾ ووڙين. كوكڑ“  كوكڑ:

كوكڑ معنيٰ جهنگلي وڻن مان ڇڻي پٹ تي پيل سُكل ميوو، جهڑوڪ سُكل 

  پيرون وغيره

  

  ”جَني ڏاجو. ڏاسكَتَن ڍيريون،  ڍيٻر“  ڍيٻر ۽ ڏاس:

.ڍيٻر معنيٰ اُن جون وڏيون ڍيريون  

 جا وار يا وارن مان ٺهيل شيون. كنهن کي كاوڙ يا ڏاس معنيٰ ٻكري

  چڑَ ۾ هيئن به چون.

  منهه جاڻي، ڍيٻر، ايِها پرهو جا.  جملو:

  منهن جهڑو ڍيرو، هتان پري وڃ.  ترجمو:

  ”پيڻ جهنگل رَهڻ، اي ماروئڑن جو مَرَڪُ. جهڻ“    جهَڻ:

  جهڻ=لسي.

دخل آهي. انهي سان  جهڻ يا لسي جو ٿري سماج ۾ تمام گهڻو عمل

نيرن (ڍاٹكي ۾ جانگر) به كن، ته منجهند يا رات جي ويلي کاٹيو يا كڑهي 

(ڍاٹكي ۾ راٻڑو) ٺاهن. راٻڑي ۾ چڀڑ، جڎهن وسكاري جا ڏينهن هوندا آهن 

ته ساوا (نه ته سُكل) گُوار يا وري سنڱريون به وجهن، جنهن سان راٻڑو (ٻوڙ) 

  سماج ۾ جهڻ/لسي قوت جو اهم ذريعو آهي.لذيذ ٿيو پوي. مطلب ته ٿري 

  ”، اُن جو، كَن سائين جو سامان.اوڍڻاُن “    :اوڍڻ

  

  ”.گتجهڻ پيڻ، جهنگل رَهَڻ اي غاريبي “    گت:

  گت=عادت، نيم، غذا.    

  

  ”.پتشيشا لال گلاب جا، پي نه وڃايان “    پت:
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  پت=مان، عزت، آبرو.

  

  ”.مَڎجهڻ پيڻ جهنگل رهڻ، مارو ٺاهين “    مڎ:

  ڍاٹكي ۾ منهه کي مڎ يا منڎو چون.    

  

  ”.ٻوههكارا کٻڑ کوهه، ٻيريون ۽ “    ٻوُهه:

ٿر ۾ هك ٻوٹو، جيكو كوهستان پاسي پڻ ڦٹي، ڍاٹكي ۾ پوڙهي   

  ماڻهو جي حوالي سان چون.

  اڇو جاڻي ٻوهه  جملو:

  اهڑو سفيد جهڑو ٻوهه  ترجمو:

  

  ”، رات منهنجي رُوح.سارئاسُتي سڄڻ “  سارئا: (ساريا)

سارڻ،ا صل ۾ ڍاٹكي لفظ آهي. سنڌي جي ٻين محاورن ۾ به ڳالهائڻ جي 

وغيره  ’يا‘، ’يو‘كم اچي، پر عام طور ناهي ٻيو ته، سنڌي ۾ ماضي طور 

  وغيره ’ئا‘، ’ئو‘ايندو آهي، جڎهن ته ڍاٹكي ۾ 

  ”مارُئي. مِڑيراجا راضي ٿي، مارُن “    مِڑي:

۾ مڑڻ لفظ عام آهي. جيئن  مِڑڻ مان ڦري ملڻ ٺهيو آهي. ڍاٹكي  

  = ملي، مِڑي = ملي، ميڑو = ميلو.مڑئه

ڍڳي کي ڏهڻ مهل سندس وڇڑو/وڇڑي ملڻ ۽ ڌائڻ ڇڎيندا آهن ۽   

جيكڎهن ڍڳي آرام سان بيٺي هجي ۽ کير ٿڻن ۾ ڀرجي اچي ته چون: ڍڳي 

  مڑي ري.

  ڍڳي مڑي مِلي آهي / وئي.  ترجمو:

نكرندو آهي، اهو خالص ڍاٹكي  ’ل’۽ ’ڻ‘جو اُچار  ’ڙ‘ڍاٹكي ۾   

ٻولي جو آواز آهي، جنهن جو آواز ر، ڙ ۽ ل جي وچٿرو ۽ گڎيل آهي، جنهن 

  لا اکر طئي كرڻ جي ضرورت آهي.
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  ائه تان مڑهي/مڑهي/مڻهي/ملهي ملئه ئي كو تو.  جملو:

  اهو ته صفا ملي ئي نٿو.  ترجمو:

  

  ”، پَسَان ملك ملير جو.ڀاڻڀري پنهنجي “    ڀاڻ:

  ڍاٹكي ۾ جڳهه ۽ آستان جي معنيٰ ۾ عام آهي.ڀاڻ، 

  

  ”.اَپارپائي آيس پاند ۾، اَوڳڻ عيب “  پار/اَپار:

  پار ۽ اَپار ٻئي هكٻئي جا ضد آهن ۽ اهي ڍاٹكي ۾ عام رائج آهن.  

  ”، كو نينهن نياپو مارُئين.کيههپهي سُک پيرين “    کيهه:

معتبر ماڻهو  کيهه، ڍاٹكي ۾ دز، مٹي جي معنيٰ ۾ عام آهي. كنهن  

جي گذاري وڃڻ کان پو جيكڎهن سندس اولاد ۾ افعال نه هوندا ته اصطلاحي 

  طور چوندا.

  مانٹي! ڦلاڻئه رَئهَ مرڻ سين پٺيا کيهه پئي اُڏئه.  جملو:

  ٻيلي! ڦلاڻي جي مرڻ کان پو پويان کيهه (دز/مٹي) پئي اڏامي.  ترجمو:

  

:سانگاتو  “سيد چئي، سنديون چِت چُئان. سانگاتو”  

معنيٰ  ’آتو‘پڇاڙي ملائي اسم مان صفت ٺاهڻ ڍاٹكي جو اصول آهي. ’آتو‘

  وارو.

جي به معنيٰ  ’کي‘ملائي  ’‘سانگ+آتو=سنگ وارو. شاهه صاحب   

ڏني آهي، يعني سانگاتو +  = سنگ واري کي، جيئن ڍاٹكي ۾ هك ٻيو 

  لفظ آهي آگهاتو. 

مان ٺهيل آهي، جنهن جي معنيٰ آهي ويجهو،  ’اگهو‘آگهه + آتو، اَگهه،   

قريب. اهڑي طرح آگهاتو جي معنيٰ آهي ويجهڑائي وارو، رازدار، دوست 

  وغيره.
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  ”.کَرِياتان اوٺي آيو، خبر ايِ “  کَرِي:

کَري، ڍاٹكي ۾ سخت ۽ زور سان، صفت ۽ ظرف ٻنهي جي معنيٰ ۾   

  استعمال ۾ آهي.

  ايَئئه جهاڙ كئه ري لكڑي کَري اَهئه  :جملو

  انهي ٻوٹي جي كاٺي سخت آهي. (يعني لچكدار ناهي.)  ترجمو:

انهي مفهوم تحت کري لفظ ڳالهه ۽ ماڻهو لا به استعمال ٿيندو آهي،   

جنهن ۾ كابه لچك نه هجي. شاهه صاحب انهي معنيٰ ۾ لفظ استعمال كيو 

 ’خبر‘جيكا  ’کڻي‘آهي، جڎهن ته ٻانهو خان شيخ صاحب معنيٰ ڏني آهي. 

  ٺهي ئي نٿو. ’خبر کي کڻي اچڻ‘سان نٿي ٺهكي، ڇاكاڻ ته 

فظ (جيكو هينئر سنڌي ۾ رائج آهي) به کري يا کرو معنيٰ ل’کرو‘  

۾ سڄي وارياسي آهي. اَنُ ڳاهڻ مهل،  ’ٿر‘مان ئي نكتل آهي.  ’سخت‘

كنهن سخت زمين تي ڳاهي كندا آهن، انهي سخت زمين کي کري زمين 

 ’کري‘معنيٰ سخت مان ڦري کرو ٿي پيو. هتي  ’کرو‘يا  ’کري‘چئبو آهي. 

  آهي. Authenticصديق شده يا جي معنيٰ سخت، ت

  

  ”جهڄان تي، جيئن پسڻائي پري ٿئا. جهُران“  جهُران:

جهُرڻ ڍاٹكي ۾ ڀڄڻ/ٹٹڻ جي معنيٰ ۾ عام آهي. ٻانهه جهُري ري يعني ٻانهن 

  ڀڄي پئي.

  ڏِكرا! جا مڑهئه مين لكڑين جهوري آ.  جملو:

  پُٹ! وڃ جهنگ مان كاٺيون ڀڃي اچ.  ترجمو:

جهڄان، نجهران، ڳران، “جڎهن ته ٻانهون خان شيخ معني لکي ٿو:   

  ڇو كم آندو؟ ’جهُران جهڄان‘جيكڎهن اها ئي معنيٰ هجي ته پو  ”رُئان.

كنهن شي جي پراڻي ٿيڻ سان ٹٹي پوڻ  ’جهرڻ‘عام طور تي سنڌي ۾   

جهريو کي به چئبو آهي، اهڑي طرح ڏکويل ماڻهو لا به چئبو آهي ته اندران 

  پيو آهي، معنيٰ ٹٹو پيو آهي.
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  ”پئِو، پَين رت ڄَيون. چيڑچوٹي ۾ “    چيڑ:

مير جا ڳنڍا، جنهن كري وار چنبڑي ۽ وچڑي ويندا آهن. اهو لفظ   

۽ كٿي  ’چيڑ‘سنڌي جي ٻين محاورن ۾ پڻ استعمال ٿئي ٿو، پر كٿي 

  جي صورت ۾. ڍاٹكي ۾ چيگهٹ/چيگٹ به چون. ’چيڑهه‘

  

  ”کٿي وٹيون کٿيون، ستي سي سيوي.“  کُٿڻ ۽ سيڑڻ:

  کٿڻ لفظ کسڻ جي معنيٰ ۾ عام آهي.  

  آئه كپڑو تان کٿُورو.  جملو:

  اهو كپڑو ته کُسي ويو.  ترجمو:

لفظ ڏنو آهي،  ’سيڻي‘جي جڳهه تي  ’سيوي‘آڏواڻي ۽ گربخشاڻي   

آيل آهي،  ’سيڑي‘جڎهن ته مير عبدالحميد سانگي جي قلمي نسخي ۾ 

  و آهي ۽ اهو ئي درست آهي.جيكو ڍاٹكي ج

  

  ”وجهه مَ سنگهرو.  ستيسومرا ساهي، تنهن “  سَتي:

  سَتي لفظ ڍاٹكي ۾ به عام آهي.  

  سَتي سيتوا نان راوڻ کڻي گيو تو.  جملو:

  ستي سيتا کي راوڻ کڻي ويو هو.  ترجمو:

  ”كوڪ قلب مان، منجهان روح رڙي. نکتي“  نکِتي:

اچاربو  ’ک‘کي  ’خ‘۽ عام طور  ’ک‘کي  ’ڪ‘ڍاٹكي ۾ كن حالتن ۾ 

  آهي.

  

  ”.اُورراڄ دڏيا سُومري، عمر كري “    اُور:

ڍاٹكي ۾ اُور حملي ۽ كاهه جي معنيٰ ۾ رائج آهي. تيز ۽ خطرناڪ   

  به چئبو آهي، جيئن ڇتي كتي جو حملو وغيره. ’اُورڙ‘قسم جي حملي کي 

  ”پيڻ، جن جي پير مٿي پٹ پاڪ. پَلَرُ اُن اوڍڻ “    پَلَرُ:

  ڍاٹكي ۾ برسات جي پاڪ ۽ شفاف پاڻي کي پلر چئبو آهي.  
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  ”، هُسن مون هتِ وئو.پالكيئن پسنديس “    پال:

  ڍاٹكي ۾ ٻكرين يا رڍن جي وارن مان ٺهيل فراسين کي پال چئبو آهي.  

  

  ”.جائيين، منجهان ملير جُهارجهجها ڏيج ”جُهار ۽ جائيين:

ڍاٹكي ٻولي ۾ ڄ، ڳ جا اُچار ناهن اُچاري سگهبا، جنهن جي جا تي   

  استعمال ٿيل آهي. ’جائيين‘اچاريا ويندا آهن. هتي  ’گ‘۽  ’ج‘

  

  ”آڻي. ايراديديس ڇڎي پرديس ۾، كنهن “  ايرادي:

ڍاٹكي ۾ ارادي کي ايرادو چون. اهِو لفظ سنڌي کان حاصل كري   

  پنهنجي مزاج ۾ آندو ويو آهي.

  

  ”مارئي، مُئي مَ ڄائي. سپنيمَ “  سَپِنيِ:

ڍاٹكي ٺهڻ/جڑڻ/سرجڻ جي معنيٰ ۾ رائج آهي، جڎهن ته ’سَپِنيِ ‘  

  )10لکي ٿو. ( ’نه پيدا ٿي‘جي معنيٰ  ’مَ سپني‘آڏواڻي 

  ”كِيو. اَڇونيِرَ منهنجو نينهن، اُجاري “    اَڇو:

 ’كرڻاڇو ‘کي به  ’صاف كرڻ‘ڍاٹكي ۾ اڇي کي سفيد چئبو آهي ته   

  چئبو آهي.

  

  ”ملير ڏي. مڑههمران جي هن هنڌ، ته نجاهه “   مڑهه:

لاش يا ميت لا ڍاٹكي م مڑهه لفظ استعمال ٿئي ۽ بيما، ڏٻري يا   

  چون. اهو لفظ سنڌي ۾ به رائج آهي. ’مڑهو‘پوڙهي ماڻهو کي به 

  

  ”ٻڌان بيٺ. ڀيڑئولوئي سين لطيف چئي، “    ڀيِڑ:

ڀڍڙڻ، ڍاٹكي ۾ زور سان ڇكڻ، هڻڻ وغيره طور كنهن به كم کي   

زور وٺرائڻ لا استعمال ٿيندو آهي، جيئن پنڌ نان ڀيڑ (پنڌ کي ڇِك يعني 
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تكڑو پنڌ كر)، روٹي نان ڀيڑ (ماني ڍؤ كري کا يا جلدي کا)، گيڎي ڀيڑ 

  (لٺ زور سان هڻ)، رونڈوڙي ڀيڑي (رسي زور سان ڇكي ٻڌ).

  

  ”جي، هتِ رڇائي ريٺِ. سَسَنهُت سپجي اُن “  سَسَو:

کي ڍاٹكي ۾ سَسو چئبو آهي. سنڌي ۾ ڍاٹكي جي كيترن ’سهي‘  

ڏهه،  -استعمال ٿئي ٿو. مثال طور: ڏس  ’هه‘جي جڳهه تي  ’س‘ئي لفظن ۾ 

۾ ڦري ٿو،  ’هه‘ ’س‘ورهيه وغيره. سنڌي ۾ كيترن ئي جڳهن تي - ورس

  ڦاهي وغيره.-جيئن ڦاسي

  

  ”.ڍولپاسي  ڍاٹيسانگي سارئم سومرا، “  ۽ ڍول:ڍاٹي 

کي چئبو  ’محبوب‘ڍاٹكي ۾  ’ڍول‘ڍٽ جي رهڻ وارن کي ۽ ’ڍاٹي‘  

  آهي.

  

  ”.ساڳڏُٿ چونڈينديس ڏيهه ۾، ساڻ سرتين “  ساڳ (ڏٿ):

ڍاٹكي ۾ سبزي ۽ ڀاڄي کي ساڳ چئبو آهي، اهِو لفظ سنڌي ۾ به   

 ۾ هر قسم جي ڀاڄي چاهي اها دال آهي، پر ڍاٹكي کي ساڳ چئبو آهي پو

  هجي يا گوشت.

  دال رو ساڳ رڌيو اَهئه.  جملو:

  دال جي ڀاڄي پچائي آهي.  ترجمو:

  

  ”آهه نئون، مون کي پسڻ پنوهارن جو. نتِ نتِ“  نتِ نتِ:

نتِ نتِ معنيٰ آهي روز روز. ڍاٹكي جي هك لوڪ آهي، هك سٹ   

  آهي.

  ه،مِتان نتِ نتِ پيِهَرَيئه پَرهي ميله

  گهوري جائون چِرمي نان.
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  مون کي روز روز كين پيكين، موكل،

  چرمي تا قربان وڃان.
  

  جي به. ’سدا‘سنڌي ۾ اهو انهي معنيٰ ۾ به استعمال ٿئي ٿو ته   

  ”، سرتيون مٿان سسن.كُؤنرياُو ٿا كورين “  كُؤنرو/كُنئرو:

كؤنرو معنيٰ نرم، ملائم، نازڪ، هي لفظ ڍاٹكي ۾ عام رائج آهي.   

  پڻ ڍاٹكي جو لفظ آهي. ’اُو’سنڌي ۾ به مروج آهي. ’كُنئرو‘عام طرح 

  

  ”وِئا. کُوڻپکا ۽ پال، کڻي كنهن “    کُوڻ:

جي معنيٰ ۾ استعمال ٿئي ٿو. ٻانهي خان  ’كُنڈ‘لفظ ڍاٹكي ۾ ’کُوڻ‘  

 ’کوڻ‘جي معنيٰ طرف يا پاسو لکي آهي. مرزا قليچ بيگ  ’کوڻ‘شيخ صاحب 

) سنڌ جا رهاكو خاص كري 12لکي آهي. ( ’كنڈ‘جي معنيٰ طرف، پاسو ۽ 

ٿر جا ماڻهو ڌرتي جي چار طرفن کي ڌرتي جون چار كنڈون سمجهن ٿا، 

  واري معنيٰ ۾ استعمال ٿيل آهي. ’طرف‘ ’كنڈ‘تنهن كري 

  ”۽ سَٹيوُن. ساٺيكاٿوهر کُوهه ٿر، جي “  ساٺيكو:

  سٺ پرهن جي اونهي کوهه کي ڍاٹكي ۾ ساٺيكو چون.  

  

  ”وئو. اوكائيتن سُكن سندي سُور، اَبُرا “  اوكائي:

  چون. ’اوكجڻ‘برسات جي بند ٿيڻ کي ڍاٹكي ۾   

  برسات اوكاجي ري.  جملو:

  برسات بند ٿي وئي.  ترجمو:

  

  ”.چُئاكوكڎهين كڎهين ڏٿ جو، چَکَن “  چُئاكو:

ڍاٹكي ۾ هي لفظ برسات جي ننڍڙين ڦڑين لا استعمال ٿيندو آهي،   

جيكي كکائن گهرن ۾ ٹمندا آهن. ڦڑن جي ذرڙن ۽ ننڍڙن هئڻ سبب 

  اصطلاحي معنيٰ ۾ ذرو به آهي.

  

  ”ٻانهون. ٻيلاسيسک نه سُتا كڎهن، “  ٻيلاسي:
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  ٻلاسي/ٻيلاسو = ٻه ڄڻا گڎ.  

  

  ”.سَنکويٺي هتِ وڄايان، جيئن سناسين “  سَنک:

ٿيندي آهي، جيكا مڑهي ۾ وڄائبي آهي، اهِو لفظ  ’كوڏ‘هك وڏي   

  اصل ۾ هندي جو آهي، پر ڍاٹكي ۾ رائج آهي.

  ”، قيمت ڀانيون كَک.آجكواُنَ اسان کي “  آجكو:

  ڍاٹكي ۾ آجكو، گذر سفر يا روزگار لا استعمال ۾ عام رائج آهي.  

  

  ”ڏٺي جَن ڏينهن ٿئا. سَلَ تَن سانبين وِڌَم، “    سَلَ:

  سوراج جي معنيٰ ۾ عام آهي.’سَلَ ‘  

  ”هيكڑي، ٿوري ٿر ڄايُن. پڑانهڎ نه “    پَڑان:

ڍاٹكي ۾ پڑان ٻن معنائن ۾ آهي: هك سمهڻ ۽ ٻيو پوڻ. هتي ٻي معنيٰ   

  )13لکي ٿو. ( ’برابر ٿيان‘مناسب لڳي ٿي. شيخ صاحب 

  

  ”ڏينهن ٿيا. ڏُهلاماروئڑن ڌاران ماڙيين، “    ڏُهلا:

اهِو لفظ ڍٽ ۾ مايون كنهن جي مرڻ تي پار كڍي روئڻ دوران مشكل ۽   

  ڏکيائي جي معنيٰ ۾ استعمال كن ٿيون.

  

  ”كري، حميراڻي حُضُور. ارداسُوناُڀي “  ارداسيون:

ارداس، اصل ۾ هندي جو لفظ آهي، اهِو ڍاٹكي ۾ ڍٽ جا هند پوڄا   

  استعمال كندا آهن. پاٽ مهل گذارش (ڀگوان کي) جي معنيٰ ۾

  

  ”سِنجي سِنجي کُوهه، ويڑهي وئا ورت.“  سنجڻ:

  سنجڻ لفظ ڍاٹكي ۾ پاڻي كڍڻ جي معنيٰ ۾ عام رائج آهي.  
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کوهه مان پاڻي كڍڻ واري رسي کي ورت چئبو آهي، جيكو   ورت:  

به چون.  ’برت‘ٿري سماج جو لفظ آهي. ڍاٹكي جي كن لهجن ۾ انهي کي 

  آواز آهن. Interchangeable ’ب‘۽  ’و‘ڍاٹكي ۾ 

  

  ”، مِٺو منهن لڳوس.ٻپُڑيٻاڙو پيي نه “  ٻپُڑي:

ٻن پوڙن واري يعني سِپي، ٻپُڑي عام لفظ آهي، جيكو سنڌي ۾ به رائج   

  آهي.

  

  ”جَر مٿان، اوري كَن نه آسرو. مَڱن“  مَڱڻ:

  ڍاٹكي ۾ گهرڻ لا مڱڻ عام رائج آهي.  

  

گولي، مانڌاڻي، ڏؤنرا، گُگر، ساڏوهي، گولا، ڳنڍير، پُسي، سَڱر، 

ڦرِههَ، لاڻي، گاڏيلي، گوندا، لُلر، ٹوهه، مڃر، پكا، مَك، پيرون، گھوڳ، سائون، 

لنب، چيهو، سيارڇ، مکڻي، کاٹونبا، پَپُون، انهي کان علاوه ٻيا به اهڑا كيترائي 

  لفظ ڍاٹكي ٻولي ۾ رائج آهن، جيكي انهي ماحول سان واسطو رکن ٿا.

ٿي پيش كيل لفظن مان كي لفظ ڍٽ جي آسي پاسي وارن علائقن، م

خاص كري سنڌي ٻولي جي مختلف لهجن ۾ پڻ ملن ٿا، انهن مان كي لفظ ته 

خاص ڍاٹكي جا آهن، جيكي ٻين ٻولين ۾ داخل ٿي ويا آهن ۽ كي تمام ٿورا 

ا وري ٻين ٻولين جا آهن، جيكي ڍاٹكي ۾ اچي كري، ڍاٹكي ٻولي جا ٿي وي

آهن، جنهن كري انهن کي پڻ ڍاٹكي ٻولي جا لفظ كري استعمال كيا ويا آهن، 

ڇاكاڻ ته اُهي ڍاٹكي ۾ اچڻ کان پو ڍاٹكي جي صوتياتي مزاج ۾ استعمال 

    ٿيل آهي. مثال طور جائيين (ڄائيين) وغيره.
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  �ئر���، �ئ��ا��ئئ�،  :ُ�� ڏا�� �ئ ڏ��

 �����ئ�� ۽ ��ئ��ئ�� ا��ئس
  

جي سهيڑ، ترتيب، ۽ تشريح جو  ’شاھ جي رسالي‘شاھ لطيف جي كلام 

كم شاھ صاحب جي هنِ دنيا ڇڎڻ کان سِگهو ئي پو شروع ٿي چُكو هو. 

شروعات حافظي ۾ محفوظ ۾ كرڻ سان ٿي، پو هٿ اکري نسخن جي صورت ۾ 

لکڻ کان ويندي اڄ جي جديد دور ۾ ڇاپي مشينن ۾ شايع كرڻ تائين شاھ جي 

حققن ۽ عالمن پاڻ موکيو. هر كنهن شيداين، ۽ فقيرن، ڏيهي توڙي پرڏيهي مُ 

 پنهنجي سوچ، سمجھ، اڀياس، ۽ مشاهدي آهر مُكمل ۽ مُستند رسالو ڏيڻ لا

كيترائي سال محنت كري، كشالا كاٹي لطيف سائين، سنڌي ٻولي ۽ سنڌ سان 

محبت جا مثال قائم كيا. انهن پنهنجي وس آهر فخر لائق ۽ ساراھ جوڳو كم 

و كلام اونهو سمنڈ آهي، جنهن جي فن، فكر، كيو. پر ڇاكاڻ ته، لطيف ج

ٻولي، ۽ سندس كردارن جا تاريخي، سماجي ۽ جاگرافيائي لاڳاپا ۽ حوالا ايڎا ته 

اونها ۽ گھڻ رخا آهن جو اهِو مُمكن ئي ناهي، كو هك ٹوٻو انهي اونهي عميق 

مان سڀ معنيٰ جا موتي ميڑي سگھي، تنهن كري سندس كلام جي كيترن ئي 

تي تحقيق هلي پئي ۽ هلندي رهندي. انهي خيال کي سامهون رکندي رهيل پاسن 

کي ڏسنداسين ته كيترائي اهڑا نُكتا نروار ٿين ٿا، جيكي تحقيق  ’سُر ڏاهر‘اسان 

  طلبين ٿا، ۽ كيترائي اهڑا سوال اڀرن ٿا، جيكي جوابن جي گھُر كن ٿا.

شاھ جو كلام جن مُختلف ڀاڱن، حصن، يا بابن ۾ ورهايل آهي، تن کي   

جو نالو ڏنو ويو آهي، انهي مان واضح ڳالھ اهِا آهي ته، انهي ورهاست ۾  ’سُر‘

موسيقي کي مركزي اهميت حاصل رهي. مُختلف رسالن ۾ سُرن جو تعداد 

مُتفق آهن.  مُختلف آهي. اڄ جا پارکو ۽ مُحقق مجموعي طرح ٹيهن جي انگ تي
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انهن سُرن مان كيترن ئي سُرن جا نالا موسيقي جي راڳن جا نالا آهن، جيكي 

كلاسيكل راڳ آهن، ته كن جا وري ديسي راڳن جا نالا آهن، جيكي راڳ شاھ 

صاحب كلاسيكي راڳن جي ٿوري گھڻي ڦير گھير سان ٺاهيا. انهن سُرن جي مواد 

نالو ڏيڻ يا رکڻ ۾). انهن اصولن کي يا موضوع جي بُنيادي حيثيت آهي (سُر جو 

تي اهِو نالو رکجڻ يا پوڻ جو  ’سُر ڏهر‘يا  ’سُر ڏاهر‘سامهون رکي اسان جڎهن 

 ’سُر ڏاهر‘اڀياس كنداسين، ۽ جيكي تحقيق جا سوال اُڀرن ٿا، تن جا جواب ڳولهڻ 

 جو تاريخي، جاگرافيائي، موضوعاتي ۽ لسانياتي جائزو وٺنداسين.

  ����� �ئ ��ال:

 ؟ ۽ ڇو؟’سُر ڏهر‘آهي يا  ’سُر ڏاهر‘نهي سُر جو نالو ا .1

اهو نالو پوڻ يا رکجڻ جو بُنياد موسيقي جي راڳ جو نالو آهي يا سُر  .2

 جي شاعري جو موضوع؟

 ڄام ڏاهر جو انهي سُر سان كهڑي ۽ كيتري نسبت آهي؟ .3

انهي سُر ۾ آيل تاريخي واقعن، جاگرافيائي اهڃاڻڻ، كردارن ۽ شاھ  .4

جي فكر ۽ موضوعن جو سُر جي نالي سان كيتري هم آهنگي صاحب 

 آهي؟ 

 اڳ ��� ����� �� �ئئ�و:

اڳ ٿيل تحقيق جي روشني ۾ سڀ کان پهرين اسان اها ڳالھ 

؟ اوائلي نسخن ۾ ’سُر ڏهر‘آهي يا  ’سُر ڏاهر‘سمجھنداسين ته، انهي سُر جو نالو 

مان  ’ڏاهر‘ملي ٿو، هتِي اسان اهِو به ڏسنداسين ته،  ’سُر ڏاهر‘انهي سُر جو نالو 

  كڎهن ۽ كيئن ٿيو؟ ’ڏهر‘ڦري 

۾ سُر  ’شاه جو رسالو: قديم نسخي كريمي بمبئي ڇاپي جو سچو نسخو‘

ڄاڻايل آهي. اُنهي نُسخي لا سنڌ مُسلم ادبي سوسائٹي جو آنرري   ’ڏاهر‘جو نالو 

هي نسخو هك “کي ٿو ته، سيكريٹري حاجي محمد صديق محمد يوسف ميمڻ ل

سوَ سال اڳي بمبئي ۾ قاضي ابراهيم ابن قاضي نور محمد جي كوشش سان 

مطبح حيدري منجھان شايح ٿو هو . اُنهي وقت ۾ ميون محمد هالن وارو ۽ آخوند 
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عبدرالرحيم عباسي حيات هئا. جن وٽ سڀئي جھونا ۽ مُستند رسالا دستخط 

ورت سان هي نسخو تيار ٿي بمبئي صورت ۾ موجود هئا. انهن جي صلاح مش

ڏانهن موكليو ويو هو. اُنهن ٻنهي بُزرگن جي صلاح سان ڀٹ شاه جي قديم كلام 

گوي فقيرن کان كيترن بيتن جون جُدا جُدا پڑهڻيون هٿ كيون ويون. جي هن 

نسخي جي حاشيه تي ڄاڻايل آهن. جن دوستن، جيئن ته ڊاكٹر گربخشاڻي، مسٹر 

ا مرزا قليچ بيگ ڀٹائي جو كلام ڇپايو هو. تن جي لا تارا چند، شمسُ العلم

هي نسخو رهبر ۽ رهنما هو. هي رسالو انهي قديم بمبئي واري نسخي جو هُوبهُو 

  )1(”نقل آهي.

ع ۾ شاه جو 1866ڊاكٹر ارنيسٹ ٹرمپ پهريون دفعو لپسيا (جرمني) ۾ 

رسالو مرتب كيو، جنهن ۾ سُرن جو وچور جي سري هيٺ ڏنل فهرست ۾ سُر جو 

ڏنل آهي، ۽ سڄي سُر جي  ’ڏاهر‘نالو سُر ڏهر ڏنل آهي جڎهن ته اندر سُر جو نالو 

عبداللطيف ڀٹ لکيل آهي. ٻيو ڇاپو جيكو شاه  ’ڏاهر‘صفحن مٿئين حاشيي ۾ 

ع ۾ شايع كيو، جيكو پهرين 1985شاه ثقافتي مركز كميٹي حيدرآباد سنڌ 

  ڇاپي جي ڦوٹو كاپي آهي.

رساله شاه ‘شمس العلما مرزا قليچ بيگ، پنهنجي مرتب كيل رسالي 

ع ۾ شايع كيو، 1951جيكو محمد يوسف برادرس بك سيلر  ’عبداللطيف ڀٹائي

لکِيو آهي، ۽ حاشيي ۾ انهي  ’ڏهر‘نالو  جنهن پاڻ بلكل ڊاكٹر ٹرمپ وانگر

لکيو اٿائين، ته ڊاكٹر ارنيسٹ ٹرمپ پنهنجي رسالي ۾  ’ڏاهر‘وضاحت خاطر 

لکيو آهي. پر، ڊاكٹر ٹرمپ جو نقل كندي، پوري سُر جي هر صفحي تي  ’ڏاهر‘

شاھ “لکيو آهي. مرزا صاحب پنهنجي رسالي جي مهاڳ ۾ لکي ٿو ته،  ’سُر ڏاهر‘

ع ۾ ڇپيو، ۽ 1866ھونا ٻه ڇاپا آهن. هكڑو بمبئي وارو رسالو، جو جي رسالي جا ج

ٻيو ٹرمپ صاحب وارو جو پڻ سركار ساڳي سال ۾ ڇاپايو. تنهن کان پو سركار 

ع ۾ تعليم کاتي لا ڇاپايو. انهن ڇاپن مان 1900ڀٹ جي رسالي تان نئون ڇاپو سن 

جھاري جهڑي آهي. پهرين ٻن جي صورتخطي اڳئين وقت جي آهي، جا پڑهڻ ۾ مون

پوئين ڇاپي ۾ صورتخطي هاڻوكي آهي ۽ گھڻو كري صحيح به آهي...... تنهن 
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كري كن دوستن جي صلاح سان مون پوئين ڇاپي سركاري کي قائم رکي، سڀ 

  )2(”كنهن صفحي جي هيٺيان بمبئي واري رسالي جون پڑهڻيون ڏنيون آهن.

هي سُر،  “و ته، غلام محمد شاهواڻي پنهنجي مرتب ٿيل رسالي ۾ لکي ٿ

ڊاكٹر گربخشاڻي واري نسخي ۾نه آهي، ڊاكٹر ٹرمپ واري نسخي ۾ سُر جو نالو 

 آهي. ڏهر لفظ جي معني پرمانند صاحب پنهنجي لغت ۾ هي ڏني آهي: ’ڏاهر‘

“A kind of tune or verse ; A valley between sand hills “  :هك ”يعني

  )3(.“قسم جو سُر يا نظم، وارياسي ڀٹن جي وچ واري ماٿري 

ع ۾ مرتب كيو، پنهنجي رسالي جي 1950شاهواڻي صاحب شاه جو رسالو 

شاه جي رسالي جا، ٻه چار مختلف ڇاپا نكتل هُئا. جن کي “مُهاڳ ۾ لکي ٿو ته، 

 ڊاكٹر گربخشاڻي واري نسخي شهه ڏئي ڇڎي، پر افسوس جو ان جا فقط ٹي جُلد

سُر اچي سگھيا، هاڻي مادري  18سُرن مان فقط  30نكتا ، جن ۾ شاه جي مُستند 

زبان کي ترقي وٺائڻ جي مٺڑي هير لڳي آهي ۽ شاه جي كلام جي، قدر شناسي 

زياده ٿيڻ لڳي آهي. پر شاه جو رسالو ماركيٹ ۾ ملي كونه ٿو سگھي، ڊاكٹر 

قي حصي کي پڻ حتي گربخشاڻي واري نسخي جون پڑهڻيون عموما قائم رکي، با

  )4(”المقدور لاڙي تلفظ ۾ پيش كيو آهي.

شاهواڻي صاحب جي مٿين ٻن حوالن مان اهِا ڳالھ ظاهر ٿي، ته شاهواڻي 

صاحب پهريون عالم آهي، جنهن سُر جو نالو ڏيڻ ڏيندي، انهي سُر تي اهِو نالو 

ٹرمپ كيئن پيو تنهن طرف اشارا كيا. هكِ ته اهِو سبب پيش كيائين ته، ڊاكٹر 

آهي. ٻيو پرمانند ميوارام جي لغت ۾ آيل  ’ڏاهر‘واري نسخي ۾ سُر جو نالو 

  ٿيڻ جو ڦيرو شروع ٿيو. ’ڏهر‘مان  ’ڏاهر‘معني به ڏني. هتِان ئي 

لفظ جون ٹي  ’ڏهر‘پرمانند ميوارام جي معنائن کي ڏسنداسين ته، هُن 

  معنائون ڏنيو آهن؛

راڳ يا راڳڻي هك قسم جو سُر. انهي جو مطلب ته كنهن  .1

جو نالو. اسان اڳتي انهي نُكتي جو جائزو وٺنداسين ته، انِهي نالي سان 

  كو راڳ يا راڳڻي آهي به يا نه.
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هك قسم جو نظم. كنهن به نظمي صنف جي انفراديت يا الڳ  .2

صنف هُجڻ جي لا انهي نظم جو مخصوص گھاڙيٹو يا فكر هُجڻ 

 ميه صنف كا كونهي.نالي نظ ’ڏهر‘لازمي هُجي ٿو، جڎهن ته 

وارياسي ڀٹن جي وچ واري ماٿري. اهِا ڳالھ درست آهي، ٻن  .3

اُچاربو  ’ڏهر‘ڀٹن جي وچ واري زمين کي سنڌي ٻولي جي لهجي ۾ 

آهي، جڎهن ته هي اصل ۾ ڍاٹكي ٻولي جو لفظ آهي، جنهن کي 

 اُچاربو آهي. ’ڏاهار‘ڍاٹكي ۾ 

جو رسالو سامهون آيو، شاهواڻي صاحب کان پو، عثمان علي انصاري 

لکيو  ’سُر ڏهر‘۾ انهي سُر جو نالو  ’شاه جي رسالو‘جنهن پنهنجي مرتب كيل 

ع کان مرتب كرڻ شروع كيو هو. سندس سامهون شاه جي 1947آهي. جيكو 

  رسالي جا هيٺيان نسخا موجود هُئا.

 بلڑي وارو نسخو .1

 ڀٹ وارو نسخو .2

 سيوهڻ وارو نسخو .3

 ٺٹي وارو نسخو .4

 خدومن وارو نسخودرٻيلي جي م .5

 بمبئي وارو ڇاپو .6

 ٹرمپ وارو رسالو .7

 مرزا قليچ وارو رسالو .8

 ديوان تاراچند شوقيرام وارو رسالو .9

 ڊاكٹر گربخشاڻي وارو رسالو .10

بعد ۾ مسٹر شاهواڻي وارو نسخو، محمد عثمان وارو نسخو ۽ بشير احمد 

، شاھ ’لوشاه جو رسا‘وارو نسخو به هٿ كيائين. انصاري صاحب جو مرتب كيل 

ع ۾ پهريون دفعو شايع كرايو. 1998عبداللطيف ڀٹ شاھ ثقافتي مركز ڀٹ شاھ 

ڇو لکِيو، تنهن جو سبب نه ڄاڻايائين،  ’سُر ڏهر‘انصاري صاحب انهي سُر جو نالو 
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  ايئن ٿو، هنِ صاحب، شاهواڻي صاحب جي ڏنل معنائن کي بُنياد بڻايو آهي.

پرمانند صاحب هكِ لغت جوڙي، ظاهر آهي هن كنهن به لفظ جو اُهي سڀ 

معنائون ڏنيون جيكي سماج ۾ رائج هُيون. هكِ ته رسالي ۾ موجود سُر هُيو، جنهن 

جي كري هك قسم جو سُر يا نظم معني لکي، پر اهِو ته نه لکيائين ته كهڑو سُر/ 

ي جو انهي سُر سان كو راڳ يا كهڑو نظم؟ پر وارياسي ڀٹن جي وچ واري ماٿر

واسطو ئي نه آهي، هُن صرف لفظي معني ڏني، پر انهي معني کي آڏواڻي صاحب 

ٿر ۾ ٻن ڀٹن جي وچ ۾ ماٿر يا ڏاڍي “بُنياد بڻائي، وڌيك واضح كندي لکيائين ته، 

كلياڻ آڏواڻي پنهنجي مرتب  )5(”چوندا آهن. ’ڏهر‘مٹي واري سڌي ميدان کي 

ع ۾، هندستان كتاب گهر 1958آگسٹ  “ڌائي لکي ٿو ته، كيل رسالي جي سال ٻ

وارن صاحبن جي سرپرستي هيٺ، منهنجو تيار كيل شاهه جي رسالي جو نسخو 

  )6(.”نهايت، زيب ۽ زينت سان ڇپجي ظاهر ٿيو

ڄاڻيو  ’ڏهر’علامه آ آ قاضي پنهنجي مرتب كيل رسالي ۾ سُر جو نالو

  ايح ٿيو هو.ع ۾ ش1961آهي، جنهن جو پهريون ڇاپو

آڏواڻي صاحب انهي ڳالھ جو سبب بڻائيندي ته، شاھ سائين کي ڏهر مان 

گذرندي جيكي خيال آيا، اُهي، هنِ سُر ۾ رکيا ويا، انهي ڳالھ کي مضبوط 

طئي كرڻ کان پو، سُر جي مضمون تي ڳالهائيندي  ’ڏهر‘کي  ’ڏاهر‘كندي، 

آيل آهي، جو اُن ۾ سمايل خيال، شاهه هن سُر تي اهِو نالو انهي كري “لکي ٿو ته، 

صاحب کي هن ڏهر مان لنگهندي آيا آهن. اڳي اُتان درياهه وهندو هو ۽ 

شاهوكاري مال ايندو ويندو هو. جسودا جُنگ واپاري هوا. افسوس جو هيئنر اُتي 

سڃ لڳي پئي آهي. نه درياهه آهي، نه مكڑي، نه جسودا، نه سُونگي. اُتي هينئر رڳو 

  )7(”ڻ ۽ اَڪ ڦلاريا پيا ڏسجن.كنڈن جا و

آڏواڻي صاحب، نه صرف سُر جو نالو ڏاهر مان ڏهر كيو، ۽ هروڀرو ٻن ڀٹن 

، جيكو هنِ سُر جي اهم كردارن مان ’جسوڌڻ‘جي وچ واري ماٿري ملايائين، پر 

لکي، ان جي معني پڻ غلط ڏني آهي. رسالي ۾ بيت ۽ ان  ’جسودن‘آهي، تنهن کي 

  ندي، لکِي ٿو ته،جي سامهون معني ڏي
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  كنڈا! تون كيڎو، جڎهن ڀريو ڍور وهي؟“

  جسودَنِ جيڎو، تو كو گڎيو پهيڑو؟
  

اي كنڈا! تڎهن تون كيڎو هُئين، جڎهن مهراڻ تار ٿي وهيو. توکي هاڻ 

هيٺيان حاشيي ۾ جسودن جي معنيٰ ) 8(”جسودن جهڑو پانڌيڑو كو گڎيو آهي؟

لکي اٿائين. جيكي ٻئي  ’قاصد‘۽ پهيڑو جي معنيٰ  ’انهي ذات جي وڻجارن‘

غلط آهن، جسوڌن كا ذات نه بلكه هكِ كردار آهي، ڄام جسوڌڻ، پهيڑو جي 

معنيٰ سمجھاڻي ۾ پانڌيڑو ۽ هيٺ حاشيي ۾ قاصد، جڎهن ته جسوڌڻ نه وڻجارو 

 “هو، نه پانڌي هو، ۽ نه ئي قاصد هو. جسوڌڻ جي متعلق معمور يوسفاڻي لکي ٿو، 

رخن جسوڌڻ آگريو پڻ كوٺيو ۽ كيترن ليکكن جسوڌڻ مهڑاڻي کي كن مؤ

وري جسوڌڻ مهڑاڻي کي جدا شخصيت قرار ڏنو آهي. اصل ۾ جسوڌڻ اهو هك ئي 

  )9(”آهي. مهڑاڻي سندس پاڙو هو ۽ آگريو (آڳڑيه) سندس وڏن جو پيشو هو.

جسوڌڻ حكومت جي ايراضي ٻڌائيندي معمور صاحب لکي ٿو ته، 

 تي هن خاندان جي سپوٽ شخصن ڄام ٿرپاركر ۽ بدين ضلعن واري ايراضي“

جسوڌڻ مهراڻي جي حكومت رهي، جيكا پاري ننگر کان وٺي پٹيهل تائين رهي. 

جنهن ۾ پٹيهل جي كناري جسوڌڻ جي وڏن جو آباد كيل شهر آڳڑي هو. جنهن جا 

شهر انهي كري مشهور ٿيو، جو جسوڌڻ جا وڏا،  ’آڳڑي’کنڈر اڄ به موجود آهن.

، جنهن ۾ به، تراريون ٺاهڻ سندن خاص پيشو هو ۽ انهي لوهاركو كم كندا هئا

  )10(”سڎبا هئا. ’آڳڑيا‘پيشي جي كري اُهي 

جسوڌڻ جو ذكر شاه صاحب سر ڏاهر جي مُختلف بيتن ۾ هيٺين ريت كيو 

  آهي. 

  جسودن جيڎو، تو كو ڏٺو پهيڑو.“

  جسودن جهڑا يار، پئا وير وماس ۾.

  آهمِِ اولاكو، جسودن جو جان ۾.

  )11( ”تازِيُنِ تورُ، هو جسودن سين. تڎهين

  

جڎهن ته آڏواڻي صاحب کان اڳ ۾ شاهواڻي صاحب هنِ سُر جي مضمون 
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متعلق لکي ڇڎيو  هُيو، هُن كٿي به، ٿر يا انهي جي ڀٹن جي وچ واري ماٿري ۽ 

وري اهي خيال ڀٹائي کي ڏهر مان گذرندي آيا، اهڑو كو به ذكر نه كيائين، هو 

هن سُر ۾ مُختلف موضوعن تي بيت ڏنل آهن. پهرين داستان ۾ كنڈي “لکي ٿو ته، 

کي مخاطب ٿي اُن کان خبرون ورتيون ويون آهن. ۽ مڇ کي وجھ وڃائي پاڻ کي 

تانگھي پاڻي ۾ موت جي شكار ٿيڻ تي تنبيهه كئي وئي آهي. ٻئي داستان ۾ 

کان  رسول كريم جن کي هكل ۾ حامي ٿيڻ لا التجائون كيون ويون آهن، خدا

مهربانيون مڱيون ويون آهن، ۽ كُجھ سسئي جي پريشان حالي جون حقيقتون 

ڏنيون ويون آهن. ٹئي داستان ۾ مالك کي گھڻي سمهڻ کان منح كئي وئي آهي. 

۽ اگھور ننڈ مان جيكي اُگرا نتيجا نكرن ٿا، تن جو ذكر كيو ويو آهي. چوٿين 

ان كرڻ بعد، ساڻن شكارين داستان ۾ كُونجڑين جي ميل ميلاپ ۽ ٻَڌي جي بي

جي ظُلم جو احوال ڏنو ويو آهي، ته كيئن شكاري كا كونج ماري ٿو. ۽ ٻيون 

كونجون اُن جي اوسيئڑي ۾ داڻو پاڻي نه ٿيون کائن ۽ پيئن. آخر ۾ لاکي ۽ سندس 

  )12(”گھوڙي لکي جو احوال ڏنل آهي.

نياد بڻائي آڏواڻي صاحب کان پو كن ٻين مُرتبن به انهن سببن ۽ معنائن بُ 

۾ لکِي ٿو ته،  ’شاھ جي گنج‘لکِيو. فقير محمد قاسم راهمون پنهنجي مُرتب كيل 

ڏهر لفظ جي معنيٰ وارياسو پٹ. ڏهر سڌو علائقو. هن سُر ۾ لطيف سركار “

جن کي پكار صلى الله عليه وسلم كونجن ۽ رونجهن کي ڳايو آهي. هن سُر ۾ محبوب مصطفيٰ 

ي سُر مختلف موضوعن تي كئي آهي. ڄام لاکو ۽ اوڏڻ کي به ڳايو آهي. ه

  )13(”آهي.

۾ لکي  ’شاهه جو رسالو‘غلام مصطفيٰ مشتاق ميمڻ پنهنجي مُرتب كيل 

ڏهر چئبو آهي ٻن ڀٹن جي وچ واري سخت مٹي واري ماٿري يا ميدان کي. “ٿو ته، 

شاهه صاحب جڎهن هن واري کان گذريو ته اتي بيٺل كنڈي کي ڏسي اُتي اڳ 

ل آيس ۽ كنڈي سان ويهي رهاڻ كيائين ته هينئر هو وهندڙ واهه ۽ ساوڪ جو خيا

  )14(”ڇا محسوس كري رهيو آهي.

اڳتي انهي سُر جي فكر ۽ شاهه جي شاعري جي فلسفي جي حوالي سان “

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 178

شاهه صاحب جي اصل مول ۽ متو به هن سُر ۾ غافل انسان کي سُجاڳ  ”لکي ٿو ته

ته تون غافل ويٺو كرڻ آهي. ته هن وقت جڎهن آرام آهي، عيش ۽ فرحت آهي. 

  )15(”آهين، اُهي وقت جڎهن گذري ويندا، ته پو هٿ هڻندين.

عبدالغفور سنڌي، سر ڏهر جي شرح لکندي، نه صرف نالي ۽ موضوع جي 

حوالي سان آڏواڻي صاحب واري ساڳي غلطي دهرائي پر، جسوڌڻ کي جسودن 

ي قومن محصول وٺندڙ كامورن، وڻجارن ۽ جسودن ج“لکي، ساڳي معنيٰ لکي، 

  )16(”جو وڏو چهچٹو هوندو هو.

ڳاڻيٹي “مٿي ذكر كيل نسخن ۽ ڇاپي رسالن سان گڎ ۽ ٻين رسالن جي 

جي حساب کان اٺ بمبئي ڇاپا، نائون ڊاكٹر ٹرمپ وارو نسخو، ڏهون چوويهن 

سٹن وارو قديم ڇاپو، يارهون مولانا بختيارپوري وارو نسخو، ٻارهون برٹش 

قاضي احمد وارو منتخب، چوڏهون مرزا قليچ بيگ  ميوزيم وارو نسخو، تيرهون

وارو ڇاپو، پنڌرهون خانبهادر محمد صديق وارو ڇاپو ۽ سورهون محمد عثمان 

ع وارو ڇاپو، اهڑا ڇاپا آهن، جن سڀني ۾ سر ڏاهر لکيل آهي. 1951ڏيپلائي وارو 

را ٻئي طرف ڇاپي رسالن مان فقط اٺن رسالن ۾ سر ڏهر لکيل آهي، جن مان فقط تا

ع ۽ ان کان 1950ع جو ڇپيل آهي، باقي سڀ رسالا 1900چند شوقيرام وارو رسالو 

پو واري ويجھي دور جا ڇپيل آهن. انهي حساب سان قديم رسالن ۽ گھڻن رسالن 

جڎهن ته سگهڑ  )17(”کي ترجيح ڏبي ۽ هن سر کي سر ڏهر نه بلك سر ڏاهر سڎبو.

جو گنج جي نالي سان ڇپرايو،  حاجي الهداد جنجي، شاهه جو كلام سهيڑي شاهه

ع ۾ ڇاپيو. جنهن ۾، حاجي صاحب 2008جيكو كويتا پبليكيشن، ٻيو ڇاپو 

  لکيو آهي. ’سُر ڏاهر‘انهي سُر جو نالو 

معمور يوسفاڻي جي خيال موجب ته اصل لفظ ڏاهر هيو جيكو اچار کي 

ننڍو كري اچارڻ سان ڏهر ٿيو آهي. لساني ڦيرن جي مثالن سان وضاحت كندي 

لسانيات جي دائري ۾ ٻنهي لفظن جو جائزو وٺبو ته ڏهر لفظ، ڏاهر جو “لکي ٿو ته، 

مخفف (ننڍو كيل) ڏسڻ ۾ ايندو. سنڌي ٻولي ۾ ڏاهر ان هم وزن كئين لفظ ملن 

ٿا، جن جا مخفف پڻ ڏهر جهڑا ٿين ٿا، جيئن واهر مان وهر ۽ ٿاهر مان ٿهر لفظ جڑيا 
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مان لوهر، ميهار مان ميهر، ڏاتار مان ڏاتر آهن. اهڑي طرح ساڳي دائري ۾ لوهار 

لفظ ٺهيا آهن. اسن وٽ اٺ به ڏاهري قوم جي ماڻهن کي عام طرح ڏهري سڎيو 

  )18(”وڃي ٿو.

لفظ جو اشتقاق كندي، سندس معنيٰ واضح كندي  ’ڏاهر‘معمور صاحب 

ڏاهر لفظ جي معنيٰ آهي، سڌ سما يا ڏس پتو ڏيڻ وارو. هي لفظ “لکي ٿو ت، 

لفظن مان نكتل آهي، جنهن جي معنيٰ آهي خبرچار، اهڃاڻ،  ’ڏاھ‘بنيادي طرح 

جي پوئتان اَر حرف  ’ڏاھ‘ڏس، پتو، سڌ سما وغيره. لسانياتي ڀڃ گھڑ موجب 

ي، جيكو ار) ڏاهر لفظ ٺهيو آهي، جيكو مشهور سنڌي نالو آه ملائڻ سان (ڏاه

قديم سنڌي نالو آهي جيكو قديم دور کان سنڌ جون قومون پنهنجي اولاد تي 

  )19(”رکنديون آهن.

مٿين حوالن اهِو ظاهر ٿئي ٿو ته، شاهواڻي صاحب، ڏاهر يا ڏهر جو مُختلف 

معنائون ڏنيون. انهن مان ٻن ڀٹن جي وچ واري ماٿري واري معنيٰ کي آڏواڻي 

ر سان ڳنڍندي لکيو ته شاھ صاحب کي ڏهر واچان صاحب بنياد بڻائي، انهن سُ 

گذرندي جيكي خيال آيا، سي بيت هنِ سُر ۾ رکيا ويا آهن، انهي پو جي مرتبن 

 به بنا كُجھ وڌيك سوچڻ جي، اهِو ئي خيال برقرار رکيو ۽ اڄ جا مُحقق به انهي

جي، سُتو معنيٰ تي متفق آهن. اهِا كهڑي ڳالھ ٿي جو شاعر جنهن جڳھ تي ويٺو هُ 

هُجي، كو كم كندو هُجي، پنڌ ۾ هُجي، ته اُتي ان کي جيكي خيال اچن ٿا، ته انُ 

 جڳھ جي نالي پويان انهي سُر يا صنف جو نالو رکجي. جيكڎهن ايئن هُجي ته پو

سُر پوٺو، سُر ٻيڑي، سُر گھوڙي، سُر كراڙ، سُر ڀٹ وغيره به هُجڻ گھُرجن، جو شاھ 

وندي خيال آيا هوندا. ۽ ٻي ڳالھ ته كنهن کي كهڑي صاحب کي انهن جڳهن تي ه

خبر ته شاعر کي كهڑو خيال كهڑي جڳھ، حالت، ۽ كيفيت ۾ آيو آهي، اهِو 

شاعر جو اندروني معاملو آهي. ته هو كهڑي كيفيت جو اظهار كڎهن، كٿي ۽ 

كيئن ٿو كري. اهِو انهي جو تخيل هوندو آهي، ته جيكڎهن هو كنهن واقعي کي 

پيش كري ٿو، ته ضروري ناهي ته، هو انهي واقعي جو اکين ڏٺو گواھ  تمثيل طور

هُجي ۽ جتي واقعو رونما ٿئي ٿو، اُتي ئي ٺهه پهه شاعري كرڻ شروع كري ڇڎي، 
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ٿيا) ۽ پويان ٻيا وري انهي شاعري  ’واقعاتي بيت‘(اهِو ته لوڪ ادب جي صنف 

ن. جيكڎهن ايئن هُجي ته کي انهي هنڌ يا جڳھ جي نالي جي عنوان سان سڃاڻي

ڀٹائي كربلا جو ميدان نه ڏٺو، نه سسئي سان پنڌ كيائين، نه سُهڻي سان گڎ گھڑو 

  کڻي درياھ ۾ گھڑيو وغيره ۽ نه ئي انهن سُرن جا نالا ماڳن جي حوالي سان آهن. 

جڎهن سُر ڏهر جي نالي جو ٻن ڀٹن جي وچ واري ماٿري سان كو تعلق 

ي سُر جي نالي جا سبب سُر جي موضوع يا موسيقي جي ناهي ته پو اسان انه

  حوالي سان ڳولهينداسين.

سُر ڏهر جي موضوع جي حوالي سان سڀئي محقق انهي خيال جا آهن، ته 

  انهي سُر ۾ كو هكِ مركزي خيال نه آهي. هر داستان جو موضوع الڳ الڳ آهي.

جي ذكر ۽ ياد ذات الاهي “ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ صاحب لکي ٿو ته، 

الاهي ۾ ورتل دلين طرفان حمد ۽ ثنا کي، آگاهي وقت کان وٺي صوفين ۽ درويشن 

۾ آلاپيو ويو. هن سُر جي پهرين داستان جو  ’سر ڏهر‘جي سماع وارين محفلن ۾ 

موضوع ئي آهي ساري جهان جي خالق ۽ پالڻهار موليٰ مهربان جي صفت ۽ ساراهه ۽ 

هي لحاظ سان، انهن بيتن کي فقيرن ذكر طور سُر سندس مهر ۽ ٻاجهه لا دعا. ان

ڏهر ۾ آلاپيو. ساري جهان جي خالق ۽ پالڻهار جي وڏائي ۽ واکاڻ سان گڎ، هن 

زمين تي انسان عارضي زندگي جي حوالي سان کيس ترغيب ڏنل آهي ته هي 

حياتي هك عارضي منزل آهي يا مانجهاندي جو ماڳ آهي، انهي كري ڊگهيون 

وڏيون اميدون رکڻ بي سود آهن. ننڈ ۽ غفلت بدران بيداري ۽  رٿائون رٿڻ ۽

سجاڳي واري حالت ۾ هجڻ ضروري آهي. اها سجاڳي ۽ بيداري ڌڻي کي ياد 

  كرڻ سان حاصل ٿيندي. 

داستان ٻئين ۾ جسوڌڻ آگري جي دؤر ۾ پٹيهل درياهه ۾ پاڻي جي موج 

هل ۾ پاڻي گھٹجڻ ۽ سببان ملك ۾ آبادي ۽ ماڻهن جي خوشحالي ۽ ان بعد وري پٹي

  سُكڻ، ماڻهن جو لڎڻ ۽ ملك جو ڦٹڻ هن داستان جو مکيه موضوع آهي. 

داستان ٹئين ۾ اڳين وقت جي وڏي ارڏي ۽ اڻٹر سردار لاکي ڦلاڻي جي ڳڻت 

ڳالهين ۽ ڏاڍاين جا اهڃاڻ ڏنل آهن. سندس ڳڻ اهو هو جو غريب اوڏڻ سان دل 
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لاتائين، اوڏن جي لڄ پت رکيائين ۽ کين پاڻ وٽ اجھو ۽ اوٽ ڏنائين. سندس 

ڏاڍائي اهِا هر طرف هُلائون كري مال ڦري، كاجي راڄن کي لڎايائين. ريٻارين ۽ 

جاڙيجن جا ته وڳ كاهيائين. پر اُهي راڄ جيكي ملك جي حاكم را کنگهار 

  جي پناهه هيٺ هئا تن جو به لوڙيون هنيائين. 

ن چوٿون سنگهارن يعني مالدارن جو وڏي چاهه سان مال چارڻ ۽ چارڻ داستا

پاڻ ۾ گڎ رهڻ ۽ سندن صلح سانت ۽ اطمينان واري سماجي زندگي جو آئينو 

  آهي.  

داستان پنجين ۾ كونجن جي اعليٰ وصفن جي اهڃاڻ ڏنل آهي. ۽ كوجن 

فون جي كهل كرڻ ۽ کين نه مارڻ جي ترغيب ڏنل آهي. كونجن جون اعليٰ وص

اهي جو اُهي قوت ۽ چُوڻي خاطر ديس ڇڎي پرديس اچن پر وطن به وسارين ۽ وري 

پوئتي ورن هو. اُهي ٻاجهاري ٻولي كن. وڳر كري هلن ۽ هكٻئي کان جدا نه ٿين 

۽ جيكا منجهائن پوئتي رهجي وڃي ته ان کي سنڀاري ساڻ كن. انهي كري کين 

يس سندن وطن ۾ پنهنجي ٻچن سندن واسطي دعا ته شال ڌڻي پنهنجي ٻاجهه كري ک

  )20(”سان ميڑي.

سُر ڏهر ۾ جنهن جاگرافي ۽ اُن سان وابسته تاريخي واقعن، كردارن، ماڳن 

مكان، ڍورن، ڀڑن جو ذكر ٿئي ٿو، اُن جو سرسري جائزو پيش كندي اهِو 

  ڏسنداسين ته انهن جو انهي سُر جي نالي سان كهڑي ۽ كيتري وابستگي آهي.

ا وهكرا يا كن وهكرن جون جيكي شاخون هتي قديم دور ۾ وڏ“

 وهنديون هيون، انهن لوڻي، سرسوتي ۽ جمنا جون شاخون، نار، جهول ۽ گھلو

واهند، دامن، هاكڑو، ريڻي، ٻوڏاري، پوراڻ، پينگهارو، ڳونيرو،  -جون شاخون

ميڻي، ڍاڳي ۽ ڍوڙ وغيره ڳڻي سگهجن ٿا. اهي سڀئي وهكرا اوڀر، اوڀر اتر ۽ اتر 

ن ضلعي جي ڌرتي کي آباد كندا هئا. جنهن جا آثار ۽ نشان هنڌين کان اچي ه

  )21(”ماڳين موجود آهن.

انهن درياهن، ڍورن ۽ ندين جي وهكرن ۽ شاخن جي كپن تي كيترائي 

شهر جڑيا، آباد ٿيا، جن مان كيترن ئي جا کنڈر اڄ به پسي سگھن ٿا. جن مان، 
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اونچل كوٽ، كانڌل كوٽ، جوڻا گڍ، كيرٹي گڍ، پارٿين گڍ، ساکي جو گڍ، “

كانجي كوٽ، مارل جو كوٽ، كسل كوٽ، وڳهه كوٽ، عمركوٽ، نئون 

كوٽ، مهڑكوٽ، ٻٹو كوٽ، ٻرڙائي كوٽ، سنڌرن جو ڀڑو، جسيرل جو ڀڑو، 

بولدن جو ڀڑو، راڻي جو ڀڑو، دلورا جو ڀڑو، حمل جو ڀڑو، ڳاڙهو ڀڑو، لالي جو 

و ڀڑو، نور علي شاه واري ڀڑي، ڀڑو، پچٹ جو ڀڑو، كينجهه جو ڀڑو، ارڻي ج

سونبور واري ڀڑي، واهوندين واري ڀڑي، ڳاڙهي ڀڑي، ڏنڀرلو، دڙيلو، ڀوريلو، 

ڏيپلو، ٹمونهي، جھڑٻي، کڎي، گنج گوندي، راڄاري، اكڑي، راڄيا ڇانئين، 

بازاريا، ڀوڏيسر، جوارياسر، تڳوسر، ٻلهيار، ڳاهيار، اكڑو، کاروڙو، کيراهو، 

گ، ڏهر، چوٹاڻ، اسلام ڳڑھ ، فتح ڳڑھ، کن، شرواھ، ڀوڻيو، ليورِ، ٹائون

  )22(”ٹيكراء، سينگاريو، سونٺي ۽ ٻيا.

پر هاڻي انهن ندين، ڍورن يا شاخن جا وهكرا هتي ناهن، نتيجي ۾ سڃ لڳي 

البته ٿر جي كن ٿورڙن ٹكرن تي ٿوري كي گھڻي وسنون نظر اچي “پئي آهي. 

، جتي اڳين وقت ۾ نهرن جي ٿي، ورنه سڃ ئي سڃ پئي واكا كري. چون ٿا ته

 كنارن، كپرن ۽ كنڌين تي جيكي قيمتي وکر جا کوڙ هوندا هئا، اڄ اُتي سوا

كکن، پنن ۽ واري جي دڙن جي ٻيو باقي نه ٿو نظر اچي. ايتري تائين وڻ ٹڻ ته 

ٺهيو، پر كرڙن ۽ كانڈيرن جي كنڈن جي به اهڑي حالت بڻي آهي، جو هو پنهنجو 

  )23(”كا آهن.اڳيون اوج به وساري چ

ٿر جي پائر واري پٹ وارو ڀاڱو جسوڌڻ جي راڄڌاني جو حصو هو. پائر 

  جي پٹ ۾ شاھ لطيف جي سير سفر جو ذكر كندي معمور صاحب لکي ٿو ته:

واٽ ۾ جيكي شهر اچن ٿا، انهن ۾ ڏهر ٻلهياري ۽ جتن جي ترائي مشهور “

سمنڈ ۾ ڇوڙ كندا  آهن. قديم دؤر ۾ ڏهر ۽ ٻلهياري ۾ سنڌ جا قديم وهكرا اچي

  هئا، جن لا شاھ صاحب فرمايو آهي ته:

  ڍاڳي ۽ ڍور ٻئي وهن ٻلهيار ۾،

  تڎهن تاجڑين تور، هئي جسوڌڻ سان.
  

جسوڌڻ جي دؤر ۾ اهي ٻيئي شهر آباد هئا، انهن مان ڍوري جي كناري تي 
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  مشهور وڏو كنڈو بيٺل هو، جنهن سان مخاطب ٿيندي شاھ صاحب فرمايو ته:

  ڎو، جڎهن ڀريو ڍور وهي،كنڈا تون كي

  جسوڌڻ جيڎو، تو كوگڎيو پهيڑو.
  

اهڑي طرح شاھ صاحب كنڈي کي ۽ كنڈي ڌڻي جسوڌڻ مهڑاڻي کي 

خطاب كندي انهي دؤر جي تاريخ جا اهڃاڻ ڏنا آهن. جن ۾ پاركر کان پيٹيهل 

  )24(”تائين جاگرافي ۽ تاريخ ملي ٿي.

لکپت ۽ ابراسو “ه، كاكي ڀيرو مل مهرچند آڏواڻي لطيفي سئر ۾ لکي ٿو ت

جي وچ ۾ چتراڻو نالي هك ڏونگر آهي، جتان اڳتي هك درياھ وهي، مانڈوي جي 

درياھ چوندا  ’پٹيهل‘يا  ’پتريل‘ويجھو كڇ جي نار ۾ ڇوڙ كندو هو. انهي کي 

هئا. اهو درياھ كيترن سالن کان سكي ڍويون (ڊٻون) ٿي ويو آهي ۽ منجهس 

سر ڏهر ۾ انهي ڍوري جو نالو ۽ انهي جي جھنگلي وڻ ٹڻ بيٺا آهن. رسالي جي 

  )25(”حاكم جسودن موراڻي جي ڳالهه بابت اشارا آهن.

مٿين حوالن مان شهر ڏاهر جي اشارا ملن، جيكو ڄام ڏهر جوڙايو هو. 

شاھ صاحب هن سر ۾ سنڌ ۽ كڇ “جنهن جي باري ۾ معمور صاحب لکي ٿو ته، 

ا ڌرتي قديم دور ۾ مشهور سمي جي جنهن ڌرتي جا اهڃاڻ پيش كيا آهن. اه

۽ ان جي وڏن جي آباد كيل ڀون هئي، جنهن ۾ ڄام ڏاهر جي  ’ڄام ڏاهر‘سردار 

خاندان جي مشهور شخصيتن جي نالن سان منسوب كيترائي آثار موجود آهن 

، وغيره جيكي قديم دور ۾ سڀئي سنڌ ۾ ’کريڑ‘، ’كيرو‘، ’لوڻو‘، ’هٻو‘جيئن 

دورن ۾ ٹٹندا ويا آهن اڃا به انهن علائقن تي سنڌ جو اثر شامل هئا ۽ پو مختلف 

غالب آهي. اهو هيئن جو اڄ به انهن علائقن جو ماڻهو جيكر كڇ جي ڏاکڻين 

  )26(”حصي ۾ ويندو ته اتي جا ماڻهو چوندا ته فلاڻو سنڌ کان آيو آهي.

جيئن ته ڄام ڏاهر کي به سنڌ توڙي كڇ “معمور صاحب اڳتي لکي ٿو ته، 

و ڄام ڏهر كوٺيندا هئا. ان كري جڎهن ڄام ڏاهر، وٽ واري سهڻي جا ماڻه

علائقي ۾ پنهنجي نالي سان شهر ٻڌايو ته اهو شهر به ڄام ڏهر جو شهر سڎجڻ ۾ آيو 

۽ گھڻي وقت کان پو ان شهر کي ماڻهن فقط ڏهر كوٺيو، جنهن جا آثار ڏيپلي 
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هن، جتان انهي دور تعلقي جي ٻلهياري ۽ راحمكي بازار شهرن جي وچ تي موجود آ

۾، ڍور دريا جو وڏو وهكرو وهندو هو ۽ اهو شهر تمام آدباد هو، جيكو هك 

(كوري جي نار) سان ڳنڍيل  ’گوڙي جي نار‘طرف دريائن سان ۽ ٻئي طرف 

  )27(”هو.

معمور صاحب ڄام ڏاهر جي راڄڌاني جي ايراضي بابت لکي ٿو ته، 

ضلعي جي ننگرپاركر، مٺي ۽ ڏيپلي  ڄام ڏاهر يا ڏهر جي راڄڌاني ٿرپاكر“

تعلقن ۽ ڊگھڑي تعلقي جي ڏاکڻين حصي ۽ بدين ضلعي جي ٹنڈي باگي، بدين ۽ 

گولاڙچي تعلقن ۽ كڇ جي لکپت، سنڌڙي کريڑ، ٻني، ٻيلي ۽ ٻين قريبي ٻيٹن جا 

  )28(”ماڻهو ۽ خاندان جا فرد آباد آهن.

حاكم ٿي مٿي ڄاڻايل ايراضي جي حاكمن ۾مان جسوڌڻ نالي وارو 

گذريو، جنهن جو ذكر شاھ لطيف كيو آهي، جنهن جو تفصيلي ذكر مٿي كري 

ڄام كيريي “آيا آهيون. انهي جي خاندان مان جيكي پو حاكم ٿيا. جن مان 

کان پو ڄام جوجهي ولد سمي ولد هٻي جو راڄ شروع ٿيو، جيكو پڻ پنهنجي دور 

ام ڏاهر ساماڻو، جنهن جو جي يادگار شخصيت هو. جنهن کان پو سندس پٹ ڄ

اثر اڳوڻن سڀني سردارن کان اڳرو رهيو، جنهن ٻلهيار واري ايراضي ۾ ڍور جي 

وڏي وهكري تي هك وڏو ۽ نئون شهر آباد كرايو، جنهن جو نالو اڳتي هلي 

مشهور ٿي ويو ۽ هنڌين ماڳين ڏاهر جي تعريف ٿيڻ لڳي. جڎهن شاه  ’ڏهر‘

ي ۾ آيو ۽ سمن سردارن جا يادگار ڏٺائين ته صاحب پنهنجي دور ۾ انهي ايراض

انهن کان تمام گھڻو متاثر ٿيو ۽ آثارن واري ايراضي ۽ سردارن کي ڳائيندي، ان 

رکيائين. جنهن کي پوئين دور جي مرتبن سي ڏهر  ’سر ڏهر‘سر جو نالو ئي کڻي 

  )29(”لکيو آهي.

اهو واضح  هنِ سُر جي موضوع جي درجابندي كندي، مُحترم معمور يوسفاڻي

كري ٿو ته، هن سُر جو وڏو مضمون جاگرافي آهي، جيكو ٻين مضمونن سان 

گڎيل به آهي ته جدا به ۽ ان جا كيترا موضوع آهن، جن جو تفصيلي خاكو جدا 

ايندو، هتي فقط عنوان يا موضوع لکندس ته جيئن جاگرافي جي مضمون جي 
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  آهن. وسعت معلوم ٿئي. هن مضمون جا وڏا ۽ خاص موضوع هيئن 

 وهكرا  .أ

 علائقا ۽ پٹ  .ب

 ٻيٹ ۽ جبل  .ج

 ماڳ مكان  .د

 قومون ۽ ذاتيون  .ه

 لوڙائو ۽ هاڻو  .و

 ماري ۽ شكاري  .ز

 پکي ۽ جانور  .ح

هن سر جو ٻيو وڏو مضمون تاريخ آهي، جنهن ۾ نائين ۽ ڏهين صدي   

عيسوي جي تاريخ اجا جزا شامل آهن، جن ۾ مشهور سکر ۽ چڱو مڑس جسوڌڻ، 

  آڳڑيو، لاکو ڦلاڻي، پنرو بڈاماڻي خاص آهن. جن تي اڳتي بحث ايندو. 

  ��ئ�ئت ۽ د�ئ

  غافل مغرور انسان کي چتا ۽ ڏس  

  شاعر جو ذاتي مشاهدو  

  ڌ جا مشهور وهكراسن  

  اُڀرندو هاكڑو  

  ڍاڳي  

  ، ڍور، ٻني وهن ٻلهيار ۾،’ڍاڳي‘جڎهن “  

  تڎهن تازڻين طور، هئي جسوڌڻ سين.  
  

  ڍور:  

  سكو ڍور كنڌيين اڪ ڦلاريا سچ ك  

  جنگن ڇڎيو زور، سر سكو، سونگي گيا.  
  

  پوراڻ:   

  جهوني تون پوراڻ، جنگ ڇٹيهه سنڀرين  
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  پهيڑا.توكي ڏٺا هاڻ، لاکي جهڑا   
  

  پٹيهل:  

  پٹيهل چئي، پرين کي، ساري آئون سكو،  

  آهم اولكو، جسوڌڻ جو جان ۾.  
  

  هن سر ۾ مختلف علائقن جو ذكر:  

  كاڇو،كڇ، كاڇڑو:  

  ڀُڄ ٿا ڀير، وڌو را ركاب ۾

  كڇ رهندو كير،لاکو لوڙائن سين.

  تن جاڙيجن جاڙ كئي، را سان رٺا جي

  كيئن ماڻيندا سي،چوهن چارو كاڇڑو.
  

  چوٹاڻ:  

  لاکي لوڙيون ڇڎيون، سرها ٿيا سنگهار

  چوٹاڻي چوڌار، وانڍيون وس چرنديون.

  جهكون نه جهڻكن، وڳ نه پسان وٽ ۾

  آيل سنگهارن، جيكس چوٹاڻو چت كيو.
  

  

  وٽ:  

  جهوكون نه جهڻكن، وڳ نه پسان وٽ ۾

  آيل سنگهارن،جيكس چوٹاڻو چت كيو.
  

  ٻيلو:  

  ڻين،كيڎانهن ويا سنگهار، جي هئا هيٺين ڀي

  ڏور ته ڏوريون يار، ٻيلي ٻنهي كنڌيئن.
  

  کريڑ:   

  اصل سندي آسري، آيون ڍور ڍري

  ڀون کري، پير ڏکويا پکڻين. ’کريڑ‘ 
  

  ٻني:  
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  ٻني ٻهڻ نه ڏي، جهري ويئي جهوڪ

  لوڻي مٿان لوڪ، لاکي لک لڎائيا.
  

  پاندر:  

  لاکو لوڻي آئيو، هٻي پيئي هاڪ

  پاندر كنا پڇڑي،ڏونگر پيئي ڏاڪ

  ۽ عراق،گڎيا نه گئون ٿيا. اٺيون
  

  ����ئر/روھ/���:

  كاڇو ۽ كوهيار، ڏونگر سندن ڏيهڑو

  ساجهر نيئي بار، كوهه نه ويين ان سين.
  

  ��ڻ�:

  هٻو:

  لاکو لوڻي آئيو، هٻي پئي هاڪ،

  پاندر پهري كا نه كا، ڏونگر پئي ڏاڪ،

  اٺيون ۽ عراق گڎيا نه گئون ٿيا.
  

  جهرو:

  ٻني ٻهڻ نه ڏي، جهري وئي جهوڪ،

  لوڻي مٿان لوڪ، لاکي لك لڎايا.
  

  ڀڄ:

  ڀُڄئا (ڀڄ ئا) ڀُلي پير وڌو را ركاب ۾

  كڇ رهندو كير، لاکو لوڙائن سين.
  

  بڈام:

  چيتا كيو چڻيج، بڈاماڻي بُٺ ۾،

  نيڻين ننڈ مَ ڏيج ڇيڑون ڇپرا آئيون.
  

  گهاڙي:

  لاکي لڳئي ڏينهن، گهاڙي ري كيئن گهاريئين،

  مٿان وسي مينهن، واٹون ولين ڇا نئيون. 
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  كنڈو:

  كنڈا كُڄاڙيا اُڀو آهين ريل ۾،

  پرين پُڄاڻا سكين ڀانگهر نه ٿيئين.
  

  چوڏانهن چارا:

  تن جاڙيجن جاڙ كئي، را سان رُٺا جي،

  كيئن ماڻيندا سي، چوڏانهن چارو كاڇڑو.
  

، جسوڌڻ، پر سوال اڃا به پنهنجي جا تي موجود آهي، ته جڎهن شاھ لطيف

جسي، جسراج، لاکي ڦُلاڻي ۽ مهرراڻي، كيريي، هٻي وغيره جو ته پنهنجي 

شاعري ۾ ذكر كيو آهي ۽ انهن جي راڄڌاني جي ماڳن مكانن، وهكرن، 

ڍورن ۽ اُتان جي معاشي ۽ جاگرافيائي حالتن جو به ذكر كيو آهي، پر اصل 

لو رکيو ويو، تنهن جو كردار ڄام ڏاهر، جنهن جي نالي پويان انهي سُر جو نا

كوبه ذكر سندس شاعري ۾ نٿو ملي. ته پو انهي سُر جو نالو ڏهر يا ڏاهر ڇو ۽ 

  كيئن پيو؟

  ڀڄئا ڀلي نڱئو، ڏيئي پاڳوڙي پير،

  جو، مٿي وانڍين وير، ’جسراج‘۽  ’جسي‘

  ٿيو! ’لوڙائو‘كڇ رهندو كير؟ لاکو 
  

موضوعاتي (مثال طور سُر جيئن ته، شاھ جي رسالي ۾ جن سُرن جا نالا 

سهڻي، سُر مارئي، سُر سامونڈي وغيره) ناهن، تن جا نالا موسيقي جي راڳن جي 

نالن سان رکيل آهن. جيئن ته ڏاهر جي سُر ۾ آيل شاعري جو نه ڄام ڏاهر سان ۽ نه 

ئي ڏهر (ٻن ڀٹن جي وچ واري ماٿري يا زمين) سان واسطو آهي، ته پو اسان اهِو 

  ته، انهي سُر جو نالو موسيقي جي راڳن جي نالي سان لاڳاپو ته ناهي.ڏسنداسين 

شاھ “شاھ جي رسالي جي سُرن جي حساب سان ورڇ، ترتيب ڏيڻ ۽ 

جي انهي نيئن تحريك کي عملي جامي پهرائڻ لا سن  ’موسيقي‘عبداللطيف 

ع ڌاري جڎهن هن ڀٹ تي هميشه لا سكونت اختيار كئي، تڎهن هك 1742

قائم كيو. ان سلسلي ۾ پاڻ هك نئون ساز ايجاد  ”راڳي جو ادارو“قل مست

كيائين ۽ پنهنجن فقيرن جي هك گروھ کي پنهنجي موسيقي ڀريل شعر کي نئين 
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طرز سان ڳائڻ جي ترتيب ڏنائين، جنهن موجب سندس كلام کي مختلف 

موضوعن جي لحاظ سان جدا جدا سُرن ۾ ڳايو ويو ۽ انهي كري مختلف 

ئي باب بنجي ويا.  ’موسيقي جا سُر‘بابت سندس بيتن ۽ واين لا اهي  موضوعن

 ’سُرَ ‘هيٺ آيل كلام کي مخصوص لئي ۽ راڳڻي ۾ ڳايو ويو، ۽ هر  ’سُر‘هر 

  )30(”کي انهي لئي يا راڳڻي جي نالي سان ئي سڎيو ويو.

شاهه جي رسالي ۾ جيكي سر ڏنل آهن انهن ۾ هيٺين نمونن جا سر شامل “

  آهن:

ا سُر، جن جا نالا كلاسيكي سُرن جي نالن تي رکيل آهن، پر اهي اهڑ .1

سنڌي نموني ۽ سنڌ جي فني انداز ۾ ڳايا ٿا وڃن ۽ انهن ۾ كنهن لوڪ 

داستان ۽ علاقائي روماني داستان جو ذكر لازمي طور موجود كونهي. 

اهڑن راڳن ۾ يمن، کنڀات (كماچ)، سري راڳ، سارنگ، ديسي (ديس) 

 ڀاتي وغيره شامل آهن.بروو، رامكلي، پر

اهڑا سُر، جن ۾ كنهن نه كنهن لوڪ كهاڻي يا علاقائي روماني  .2

 كهاڻي جو ذكر آهي، جيئن ته راڻو، مارئي ۽ ليلا.

اهڑا سُر، جن جا نالا كلاسيكي راڳن جي نالن تي رکيل آهن، پر انهن ۾  .3

 كنهن نه كنهن علاقائي رومان يا لوڪ كهاڻي جو بيان موجود آهي.

سُر، جن ۾ مختلف موضوع بيان كيل آهن، ۽ جن ۾ مشهور ۽ غير اهڑا  .4

موزون قصن جا حوالا به اچي وڃن ٿا، جيئن ته معذوري، آبري، 

كوهياري، رپ، كاپائتي، ڏهر، گھاتو، پورب (پوربي) ۽ كارايل 

 )31(”وغيره.

شاھ جي رسالي جو سمورو كلام مُختلف سُرن جي عنوانن هيٺ آيل آهي، 

سنڌي موسيقي ۾ “ديسي سُرن جي نالن سان سڎبا آهن. جيكي كلاسيكي ۽ 

ڀٹائيؒ  جي قائم كيل نظام موسيقي ڏانهن توجه ڏجي ٿو ته هي معلوم ٿئي ٿو ته 

ڀٹائي ؒ امير خسرو وانگر عربي ۽ ايراني موسيقي کي به برقرار رکڻ لا پنهنجي 

 31۽ باقي  ٻن راڳڻين کي آندو ’حسيني‘۽  ’يمن‘كلام جي ٹيٹيهن راڳڻين مان 

راڳڻيون (كلياڻ، يمن، كاموڏ، سر سريراڳ، سهڻي، ديسي كاموڏ،  16سرن مان 

سورٺ، كيڎارو، آسا، پورب، پرڀاتي، بلاول، کنڀات، بروو، رامكلي، بسنت ۽ 
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تلنگ) كلاسيكي سنگيت مان مقرر كيون ۽ پنڌرهن سرن (سامونڈي، 

، كاپائتي، كارايل، كوهياري، ليلان چنيسر، راڻو، مارئي، گھاتو، رپ، کاهوڙي

پرڀاتي، ڏهر، ماري، ڍول مارو، هير رانجهو) کي سنڌي موسيقي جي ڌنن جي ۾ 

  )32(”ڍاليو.

مٿئين حوالي مان پتو پيو ته سُر ڏاهر جو نالو، موسيقي جي راڳن جي نالن 

تي به آڌاريل ناهي. ته پو اهِو سُر كيئن ٿيو؟ ۽ انهي سُر کي كهڑي راڳ يا 

 ڳائي سگھبو.راڳڻي ۾ 

انهن سُرن مان هر سُر كنهن نه كنهن موضوع تي ٻڌل آهي، ۽ روايت “

مطابق هكڑي موضوع جو كلام ٻئي سر ۾ ڳائبو ۽ نه وري كنهن هكڑي لوڪ 

كهاڻي جي كا وائي يا بيت ٻئي سُر ۾ ڳائي ويندي. شاھ ۽ ٻين سنڌي شاعرن جي 

مقرر آهن. اهڑي طرح  رسالن جي هر هك سر جو جدا موضوع ۽ ان لا جدا راڳ

شاھ جي رسالي جا كل سُر ٹيهن کان ڇٹيهن تائين هئا، پر اڄكلهه جي معياري 

رسالن ۾ اڻٹيهه يا ٹيهه سُر موجود آهن. ان جو مطلب ٿيو ته شاهه جي راڳ ۾ (سنڌي 

موسيقي جا) وڌ ۾ وڌ ڇٹيهه ۽ گهٹ ۾ گهٹ اُڻٹيهه راڳ شامل هئا. پر اڄ اسان وٽ هر 

راڳ موجود نه آهي. كيترائي راڳ اسان جي ڳائڻن وساري ڇڎيا آهن. سُر لا جدا 

مثال طور، ڏهر، كاپائتي، گھاتو، كارايل وغيره لا كي به سُر هيئنر موجود نه 

آهن، يا اسان جي ڳائڻن کي انهن جي خبر كانهي. پر ان جي هي مطلب اصل 

يروي، كونهي ته سنڌي راڳن ۾ كي ٻيا راڳ شامل كونهن. سنڌي راڳن ۾ ڀ

مانجھ، لاڙائو، سنڌڙو، جوڳ، پهاڙي ۽ كيترا ٻيا راڳ به آهن ۽ شاهه جا كيترا سُر 

  )33(”انهن راڳن ۾ به ڳايا ٿا وڃن.

مٿين حوالن مان اهِا ڳالھ واضح ٿئي ٿي ته، جيكو شاھ لطيف جي رسالي ۾ 

سُر ڏهر آهي، سو گَوين کان وسري ويو ۽ اُن جو وجود ئي ناهي. پر، آئون موسيقي 

جو ته ڄاڻو ناهيان، پر ٻولي جو شاگرد هُجڻ جي حيثيت ۾ اها ڳالھ سمجھي 

سگھان ٿو، ته موسيقي پڻ هكِ ٻولي آهي، جيكا زباني ٻولين کان مضبوط هوندي 

آهي. زبان سان ڳالهائجندڙ ٻوليون پڻ ڦٹندي ۽ وجود وڃائيندي پڻ صديون 

وري عرصي ۾ كيئن ٿي، لڳائينديون آهن، ته موسيقي يا انهي جي راڳ ايتري ٿ

وسري ۽ ختم ٿي سگھي. منهنجو اهِو خيال آهي، ته انهي نالي سان كا به راڳڻي 
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آهي ئي كانه، ۽ جنهن جي هُجڻ جي كنهن به موجوده كلاسيكي راڳي کي خبر 

ناهي، انهي ڳالھ جي تصديق ٹيليفون ذريعي مُحترم تاراچند، ڀٹ شاھ؛ مُحترم 

لفقار قريشي، حيدرآباد؛ مُحترم سكندر شفيع فقير، عمركوٽ؛ مُحترم ذوا

  پنهيار، جيكب آباد كئي آهي.

مٿئين بحث مان جيئن ته اهِو ثابت ٿيو، ته ڀٹائي جي رسالي ۾ آيل سُر ڏاهر 

جو نالو نه موضوعاتي آهي ۽ نه ئي موسيقي جي راڳ تي آڌاريل. جيكڎهن اهڑو 

ي، ۽ تحقيق كري سنڌي كو سُر هو، ته موسيقي جي ماهرن کي اڳيان اچڻ گھُرج

 جي بچا جي كالب ۾ آندي وڃي ۽ ادارن کي شاھ صاحب جي موسيقي موسيقي

  ۽ بقا لا اُپا ورتا وڃن. 
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  ��1 �ئ����ي �� وا�� �� ا���اض: 
 

  سمنڈ كين سكن، كوڙين جي كائو ٿئي،

  پاڻي سين پيک كئو، تيلاهه وڻجارن،

  جنين سودو سچ سين. ،ون سي لهنللع
  

جيئن ته مان هك شاگرد آهيان، پنهنجي حيثيت کي مطالعي ۾ آئيني   

اڳيان بيهارڻ کانپو پنهنجي وجود کان به انكار محسوس كيم ۽ انهن عظيم 

 اديبن، سگھڑن، عالمن ۽ محققن جي نور نچوئيل پورهئي تي كجھ سوچڻ کان پو

م کڻڻ کان ايئن محسوس ٿيو ڄڻ مان پاڻ مرادو ٻه قدم پاڇلئي سركي پيس ۽ قل

اڳ ۾ هٿن ۾ كا لرزش پيدا ٿي پئي ۽ ناكار ۾ كنڌ ڌوڻي ڀڻكي پيس ته، نه مان 

انهي جي قابل ناهيان. بهرحال ڏكندي كنبندي قلم کنيو اٿم اهو سوچي ته مان 

انسان آهيان ۽ انسان جي عظمت انهي ۾ آهي ته پنهنجي سوچ کي هك هنڌ بيهڻ نه 

اهو “ن تي كو به شك ناهي ڇاكاڻ ته ڏي. مونکي پنهنجن عظيم استادن ۽ عالم

سچ آهي ته جيكو پنهنجي استادن تي شك كري ٿو ته انهي ڇا سکيو، صرف شك 

شاهه جي سالكن جي محنت، محبت، پورهئي ۽ عشق کي پسي ڄڻ شاهه  ”كرڻ

  صاحب انهن سڀني اديبن کي مخاطب آهي ته،

  اي گت غواصن، جئن سمنڈ سوجھيائون،

  ميڑيائون، پيهي منجھ پاتار جي، ماڻك

  آڻي ڏنائون، هيرو لعل هٿن سين.
  

بيشك هي اهي ئي ٹوٻا آهن جيكي پنهنجي جان ۽ مال جو فكر كرڻ 

کان سوا علم جي اونهي سمنڈ ۾ كاهي پيا ۽ زندگي جا كيئي سال انهي كم 

کي ارپي ڇڎيائون. مان سمجھان ٿو ته اهي ئي انهن جي زندگي جا عظيم لمحا هئا 
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سائين جي شاعري کي ميڑي سيڑي، سنواري سڌاري اصلي حالت  جن ۾ انهن شاهه

  ۾ اسان تائين پهچائڻ جي كوشش كئي آهي ۽ اهو سلسلو اڃان تائين هلندڙ آهي.

مغرب جي عالمن جا اسان تي ٿورا آهن، جو مشرق ۾ پيدا ٿيندڙ عظيم 

شاعرن کي انهن متعارف كرايو، جيتوڻيك انهن جي طرفان پاڻي ۾ پٿر كيرائڻ 

کان پو اسان جي عالمن پاڻ پتوڙيو، مان انهن جي قدمن جي نشانن تي قدم رکڻ 

  جي قابل به بلكل ناهيان، صرف انهن نشانن کي ڏسي كري سكي ٿو پوان.

  آڻي آونگ چاڙهيا ،اسان اڌارا

  ڄڻ انهن جي شي، انهن کان اڌاري وٺي، انهن کي ئي پيو ارپيان.

منهنجو موضوع شاهه عبداللطيف ڀٹائي رح جي شاعري تي مشتمل 

جي سر سامونڈي  ”شاهه جو رسالو“آهي.مون کي مختلف عالمن پاران ترتيب ڏنل 

جي واين مان كن سان اختلاف آهي. پنهنجي موضوع تي اچڻ کان پهرين اهو 

ڏسجي ته شاهه جو كلام كيئن جمع ٿيو ۽ مختلف عالمن ۽ محققن كلام کي 

  يئن گڎ كيو.ك

پنهنجي وقت ۾ شاهه جي كلام جو هك وڏو  ’سانگي‘مير عبدالحسين 

ڄاڻو هو ۽ هن جون ٻڍڙن، فقيرن ۽ شاهه جي جھونن سان ملاقاتون ٿينديون 

رهنديون هيون. شاهه صاحب جي كلام سان هن کي هك قسم جو عشق هو. مير 

و هو، هو شعر شاهه صاحب پاڻ لکي پڑهي كونه ڄاڻيند“صاحب مرحوم لکي ٿو ته 

چوندو هو ۽ فقير اهو لکندا ۽ بي ترتيب جمع كندا ويندا هئا. كي فقير وري ان 

کي ياد كري وٺندا هئا. ان ريت هك طرف شاهه جو كلام كيترن ماڻهن کي 

هك روايت  ”كنٺ ٿيل هو ٻي صرف دفترن جا دفتر لکجي گڎ ٿي رهيا هئا.

ي زندگي جي آخري ڏينهن شاهه صاحب پنهنجي شاعري جا دفتر پنهنج“موجب 

. ڊاكٹر گربخشاڻي انهي روايت کي بلكل كوڙي ۽ ”۾ کڻي وڃي ڍنڍ ۾ اڇلايا

هٿ ٺوكي سمجھي ٿو. مان به ڊاكٹر صاحب جي سوچ سان اتفاق كندي اهو 

چوندس ته هر ككو پنهنجي كوتا کي پنهنجي اولاد کان به مٿانهون آهي؟ كجھ 

جيكو ساهه نكرڻ کان پو صرف مٹي به نه، هي ته صرف مٹي جو پتلو آهي، 
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رهندو ۽ مٹي سان ملي وڃي مٹي ٿيندو. اصل، سچو ۽ هميشه لا رهندڙ منهنجو 

  .”پٹ ته صرف منهنجو شعر آهي

شاهه صاحب جي كلام کي جيكا هاڻي ترتيب ڏيئي رسالي جي 

شاهه صاحب “صورت وٺرائي وئي آهي ان بابت سانگي جي تحقيق كيل آهي ته 

رهندا هئا، هو اصل دهلي جا رهاكو هئا،  ’اٹل فقير‘۽  ’چئنچل‘ه گويا وٽ هكڑا ٻ

پهريان ميان نور محمد كلهوڙي جي درٻار ۾ آيا ان کان پو سموري ڄمار شاهه 

صاحب جي خدمت ۾ اچي رهيا. علم موسيقي يا راڳ وديا جا وڏا ڄاڻو هئا، جن 

دا داستان رٿيا شاهه صاحب جي كلام کي موسيقي جي سرن موجب ورهائي جدا ج

۽ داستانن تي سندن مضمون پٹاندڙ راڳڻين جا نالا ڏنا، جن کي پويان فقير علم 

موسيقي جي سرن پٹاندر راڳڻين کي جدا جدا آوازن ۾ آلاپيندا رهن ٿا. رسالي ۾ 

جو هندي يا پارسي شعر داخل ٿي ويا آهن، سي به انهن دهلوي گوين جي معرفت 

يل آهن. هندي شعر يا ٻين سنڌي سگھڑن جا رسالي جي ترتيب ڏيڻ وقت درج ٿ

ڏوهيڑا جيترا به رسالي ۾ آيل آهن سي شاهه صاحب جي خدمت ۾ ڳائيندا هئا ۽ پاڻ 

ٻڌندا هئا، جنهنكري انهن کي به کڻي رسالي ۾ داخل كيو اٿن. اهو سڀ كجھ 

شاهه صاحب جي وفات کان پو ٿيو آهي يا حياتي جي پوئين زماني ۾، ان بابت 

ه  هي معلوم ٿئي ٿي ته سندس وفات کان پو ئي هاڻوكي صورت وارو ٺيك ڳاله

رسالو جمع ٿيو. سندس حياتي ۾ كجھ كلام فقيرن جي هٿ نه اچڻ سبب ناحق 

ناس ٿي ويو. كجھ فقيرن وٽ لکيل هو ۽ گھڻو كري گھڻن کي ياد هو، جنهن کي 

ي نسخي گڎي هاڻوكو مجموعو ٺاهيو ويو. هك ٻي روايت آهي ته تمر فقير وار

تان سرن جي ترتيب موجب ٻه نسخا تيار كرايا ويا. جن ۾ هك ڀٹ تي رهيو ۽ ٻيو 

هه 1196درگاهه كريمي تي رکيو ويو. درگاهه كريمي واري اصلي نسخي تان 

ع ۾ ٻيو نسخو لکرايو ويو جو اڄ تائين موجود آهي. اهو نسخو شاهه 1789مطابق 

ايو ويو، جو گھڻو ڊگھو زمانو كونه ورهيه پو تيار كر 13صاحب جي وفات کان 

گذريو هو، ان وقت شاهه صاحب جا كيترائي ملاقاتي هن جھان ۾ موجود هئا. 

درگاهه لطيفي ۽ درگاهه كريمي وارن نسخن جو بمبئي وارن نسخن کان ٿورو 
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تفاوت آهي. شاهه صاحب جي رسالي گنج جي صورت ۾ گڎ ٿيڻ کانپو هن جا 

  هيا.جدا جدا ڇاپا پڌرا ٿيندا ر

  ر�ئ�� �ئ ��ا ��ا ���ئ:

سڀ کان پهرين شاهه جي رسالي جو هك نسخو ڊاكٹر ارنيسٹ ٹرمپ  )1

ع ۾ جرمني ۾ لپزگ شهر ۾ ڇپارايو. ٹرمپ صاحب لکي 1866صاحب 

ٿو ته، کيس ٻه جھونا قلمي رسالا هٿ آيا، جن کي هك هوشيار پڑهيل 

 سنڌي عالم ڀيٹي سندس لا هك كاپي تيار كئي.

بمبئي جو ڇاپو؛ اهو رسالو قاضي ابراهيم پلبندي، بمبئي جي كتاب  )2

ع ۾ ڇاپي پڌرو كيو. مرزا قليچ بيگ صاحب 1867فروش پهريون ڀيرو 

جو چوڻ آهي ته اهو صحيح نسخو آهي ۽ ڀٹ جي گنج تان ورتل ٺيك 

هن ڇاپي جھڑو ردي “ڇاپو آهي. مگر ڊاكٹر گربخشاڻي جو لکڻ آهي ته 

ع ۾ 1877. بمبئي وارو نسخو هك دفعو وري ”دونسخو كڎهن هٿ نه اين

ڇپيو، جنهن جي پڇاڙي ۾ ڄاڻايو ويو آهي ته شاهه جي مشهور فقير طالب 

 هالن واري كيترائي نسخا ڀيٹي تيار كيو آهي.

؛ اهو ’شاهه جو رسالو‘سنڌ سركار جي تعليم واري کاتي جو ڇپايل  )3

ار كرايو. ڀٹ ع ۾ تي1900رسالو ديوان تارا چند ايجوكيشنل انسپيكٹر 

واري قلمي رسالي، ٹرمپ جي رسالي ۽ بمبئي جي ڇاپي سان مقابلو 

 كرائي تيار كيو ويو آهي. مگر انهي ۾ كيترو ئي ڌاريو كلام آهي.

ع ۾ 1913مرحوم مرزا قليچ بيگ، شاهه جي رسالي کي پنهنجي نموني ۾  )4

ع ۾ پهريون 1914جمع كيو جنهن کي شكارپور جي منشي پوكراس 

پڌرو كيو. مرزا صاحب، ديوان تاراچند جي ڇاپي ۾ آيل  دفعو ڇپائي

 ڌارئي كلام ۾ اضافو كيو آهي.

ڊاكٹر گربخشاڻي جو رسالو؛ پروفيسر ڊاكٹر هوتچند مولچند  )5

گربخشاڻي شاهه جي رسالي کي چئن جلدن ۾ ورهائي، ڏاڍي محنت 

ع ۾ ڇپيو، ٻيو 1923كئي جنهن جو پهريون جلد شرح ۽ معنيٰ سميت 
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ع ۾. افسوس جو چوٿون حصو 1931پڌروٿيو ۽ ٹيون حصو ع ۾ 1925جلد 

آخري وقت تائين پڌرو كري نه سگھيو. ڊاكٹر صاحب ڏاڍي محنت ۽ 

 جفاكشي سان هي رسالو تيار كيو.

ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ؛ ڊاكٹر گربخشاڻي جي نور نچوئيندڙ  )6

شاهه ‘پورهئي کان پو ڊاكٹر صاحب پاڻ موکيو ۽ ڏهن جلدن تي مشتمل 

ترتيب ڏنائون. ڊاكٹر صاحب به گھڻي محنت ۽ پورهئي کان  ’رسالو جو

 پو هي انمول رسالو ڏنو.

مذكورا بالا رسالن کان پهرين ۽ پو ٻين كيترن ئي محققن ۽ عالمن   

شاهه سان عشق جو ثبوت ڏيندي تمام گھڻي محنت كئي ۽ ٻيا كيترائي رسالا آيا 

جڻ جو ذكر كرڻ انهي لا ضروري ۽ اچڻ لڳا. منهنجو هتي رسالن جي اچڻ ۽ ڇپ

هو ته، اها ڳالهه ظاهر ٿي وڃي ته شاهه جو كلام كيترن پيچيدگين ۽ مشكلاتن 

مان گذري كري اڄ هتي موجود آهي، جنهن تي اڄ كيترائي ادارا تحقيق كري 

  رهيا آهن ۽ كيترائي اديب گوشه نشيني ۾ پنهنجي پر كم كري رهيا آهن.

شاهه جي كلام جي گڎ ٿيڻ جي باري ۾ ايترو لکڻ کان پو آئون پنهنجي   

جي موضوع ۽ مضمون متعلق  كجھ  ’سر سامونڈي‘موضوع طرف موڙ کائيندي، 

عالمن جا رايا پيش كندس ته جيئن اهو واضح ٿي وڃي ته سر سامونڈي جو اصل 

محمد  موضوع كهڑو آهي، تقريبن سڀني محققن جھڑوڪ كلياڻ آڏواڻي، غلام

شاهواڻي، عثمان علي انصاري، علامه آ. آ قاضي، ممتاز مرزا، غلام مصطفيٰ 

قاسمي، شوقيرام تاراچند، مرزا قليچ بيگ، ٻانهون خان شيخ، كاكو ڀيرومل، 

لالچند امر ڏنو مل ۽ ڊاكٹر هوتچند مولچند گربخشاڻي جي انهي رايي تي متفق 

  آهن ته:

ڑو كو به نه ٿو سجھي جنهن جو نالو سر مشهور هندستاني راڳن مان اه“  

سامونڈي هجي، مضمون جي مدنظر ئي هن کي اهو نالو ڏنو ويو آهي. هي سر 

جو ڌوڙي آهي، يا ايئن چئجي ته ساڳي تصوير جو ٻيو پاسو آهي.  ’سريراگ‘گويا 

سر سريراڳ ۾ وڻجارن جو ذكر كيل آهي ته “ڊاكٹر گربخشاڻي وڌيك لکي ٿو ته 
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سندن وڇڑيل وهن جو ذكر كيل آهي. هن سر ۾ شاهه  سر سامونڈي ۾ وري

صاحب جي شاعراڻي شعور جون ٻه خاص خوبيون ڀلي ڀت ظاهر آهن، هكڑو ته 

دلسوزي ۽ وقت نهايت نازكي سان ادا كئي ويئي آهي ۽ ٻيو زال ذات جي دلي 

جذبن ۽ امنگن جي اهڑي چٹي مورت كڍي ويئي آهي، جو ڄڻ ته شاعر خود 

وڻجاري جي اندر جا احوال طرحين طرحين جا پور ۽ خيال  عورت بڻجي ويو آهي.

کيس پلپل پون ٿا. كانڌ جي موٹي اچڻ جو اوسيئڑو ۽ انتظار، بندر تي ناکئن کان 

پڇائون كرڻ، پيرن تي پڑ باسڻ، درياهه تي اَکا پائڻ، چؤ واٹن تي ڏيئا ٻارڻ وغيره، 

اچي ٿو ته هي سر به  انهن واقعن جو نهايت درد ڀريو احوال بيان كيل آهي. ڏسڻ ۾

شاهه جي جواني جي وقت جو چيل آهي ۽ هي سر انهن ٿورن سرن مان آهي، جنهن ۾ 

  ”كو به ڌاريو بيت كونهي ۽ نكا كا پڑهڻين ۾ گھڻي ڦير گھير آهي.

مگر ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ پنهنجي تحقيق جي بنياد تي رايو ڏيندي   

ب آهي، جنهن جا ٻه سبب ٿي غور طل ’سامونڈري‘هن سر جو نالو “لکي ٿو ته 

  سگھن ٿا.

عام فهم سبب اهو ته هن سر جا مکيه كردار يعني سمنڈ جو سفر كندڙ  )1

جي نالي پويان  ’سمنڈ‘وڻجارا، معلم، ملاح ۽ ناکئا هئا، جنهن کي 

 ’سامونڈري‘سڎيو ويو ۽ انهي نالي سببان هن سر کي به  ’سامونڈري‘

 سڎيو ويو.

تاريخي لحاظ سان وڌيك سهي سمجھڻ ۾ ايئن ٿيندو ته ان دؤر ۾ سنڌ جي  )2

پرڏيهي واپارين ۽ ملاحن جا ڏوراهين منزل ۽ مقصد وارا ماڳ اوڀر طرف 

وارو ملك هو ۽ ان سامونڈرا واري ملك  ’سامونڈرا‘جاوا ۽ سوماترا جو 

سڎيو ويو. جنهن تان  ’سامونڈري‘ڏانهن وڃڻ ۽ واپار كرڻ سببان کين 

تي پڻ اهو نالو پيو. جيكڎهن اهو نالو سمنڈ جي نسبت سان هجي ها هن 

 ’سامونڈري‘سڎجي ها. ٻيو ته  ’سمنڈرائي‘يا  ’سامونڈرائي‘ته جيكر 

فقط ان تاريخي دور وارن وڻجارن، ملاحن يا ناکئن کي سڎيو ويو ۽ اهو 

ع کان اڳ سنڌ جا واپاري ۽ 1947دور ختم ٿي ويو. هن موجوده صدي ۾ 
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ر طرف هندستان جي بندرن تائين ويندا هئا، پر انهن کي ناکئا اوڀ

پٺڀرائي ٿئي ٿي ته  كونه سڎيو ويو. ان مان انهي دليل جي ’سامونڈري‘

طرف وڃڻ وارن وڻجارن کي ئي سامونڈري  ’سامونڈرا‘اڳوڻي دور ۾ 

 سڎيو ويو.

 ’راڳ‘۽  ’سر‘جي  ’سر سامونڈي‘انهي کان علاوه ڊاكٹر صاحب   

جي روايت ۾، وقت جي لحاظ سان  ’شاهه جي راڳ‘متعلق لکي ٿو ته، 

آهي. وڌيك هي ڄاڻڻ ضروري آهي ته لاباري واري موسم جو راڳ  ’سامونڈري‘

آهي، جنهن جو بنياد شاهه صاحب  ’مقامي سنڌي سر‘يقيني طور  ’سامونڈري سر‘

مي سنڌي وڌو ۽ ان ۾ هندستاني موسيقي جي راڳ راڳڻين سان گڎ اڌو اڌ کن مقا

ري سر ۽ الحان شامل كيائين. سندس وقت تائين سنڌ جي هيٺئين لاڙ ۽ کاري وا

هلندڙ  ’سامونڈري سر‘يا  ’سامونڈي ڳائڻ‘ڀاڱي ۾ وڻجارن جي موضوع وارو 

۾ جيئن هاڻي  ’شاهه جي راڳ‘ن کي راڳ ۾ شامل كيو ويو. ڀٹ تي هو، جنه

 سان ملي ٿو. ’راڳ گا وتي‘اهو كنهن حد تائين ڄڻ هندوستاني ڳائجي ٿو، تيئن 

۾ ئي سلامت وڃي بچيو آهي،  ’شاهه جي راڳ‘سنڌ جو اهو آڳاٹو راڳ هاڻي فقط 

  .”باقي ٻاهر كٿي به كو نه ٿو ڳائجي

ڊاكٹر صاحب پنهنجي تحقيق جي آڌار تي سر سامونڈي کي چئن   

پهرئين داستان جو موضوع “داستانن ۾ ورهايو آهي، جنهن متعلق لکن ٿا ته، 

۾ سمونڈر ذريعي پرڏيهه ويندڙ وڻجارن ۽ سندن سمنڈر جي سفر ۽ كشالن ماضي 

وارو ماحول آهي ۽ مجموعي طرح داستان ٻئي، ٹئي ۽ چوٿين ۽ هنن ٹنهي داستانن 

جو مکيه موضوع ساڳيو آهي يعني وڻجاري كانڌ ۽ سندس وني جي وڇوڙي وارو 

ا جدا ٹاڻا ۽ ماحول. البته كنهن حد تائين هي داستان ۾ هن ماحول جا كي جد

  .”اهڃاڻ منجھن وڌيك روشن كيل آهن

سر سامونڈي جي واين کي سولي نموني سمجھڻ لا تمام ضروري هو ته   

پهرين انهي ڳالهه کي وائکو كجي ته انهي سر جو اصل موضوع ڇا آهي؟ انهي ڳالهه 

کي واضح كرڻ لا اسان كيترن ئي مهان محققن ۽ سگھڑن جا ميڑيل سيڑيل 
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 پيش كيا، جنهن مان صاف صاف ظاهر آهي ته، هي سر سمنڈ سان تحقيقي حوالا

وابسطه ماضي جي انهن ماڻهن جي زندگي جو آئينو آهي جي سنڌ کي خوشحال 

كريو ويٺا هئا ۽ انهن جا پنهنجا هٿ جي تري تي رکڻ جھڑا جوکائتا عمل كرڻ ۽ 

ي کي، نه سندن ونين جا دلي جذبا ۽ دل ۾ ڇوليون پائيندڙ محبت جي عظيم قربان

چاهيندي به قربان كرڻ جھڑا عظيم موضوع سامهان اچن ٿا. مان پنهنجي نكتي 

جي پٺڀرائي كندي اهو چوندس ته انهن سڀني محققن جي اشارن مان اهڑو كو به 

اشارو نه ٿو ملي جيكو ٿورو ٿڑيل هجي. اگرچه ڊاكٹر بلوچ صاحب جي را مان 

تحقيق به منهنجي موضوع جو جواب كجھ نواڻ سامهون اچي ٿي، مگر اها نواڻ يا 

ن ٿا ته سر سامونڈي تي اهو نالو نه ٿي ڏئي. ڊاكٹر بلوچ صاحب اها ڳالهه ضرور ك

جي ملك ڏانهن ويندڙ واپارين جي كري پيو هجي، بهرحال ڊاكٹر  ’سامونڈرا‘

  صاحب جي كوشش تمام گھڻي معنائتي آهي تنهن ۾ كوئي شك نه آهي.

سائين عابد مظهر شاهه صاحب جي ڏنل سنڌي شعبي ۾ منهنجي استاد   

علم ۽ شفقت جي روشني منهنجي ننڍڙي ذهن کي جنهن ڳالهه تي لکڻ لا اتساهيو 

آهي سو نكتو اڃا به پنهنجي جا تي آكڑيو بيٺو آهي ۽ اهو آهي سر سامونڈي ۾ 

ان جي موضوع کان هٹيل واين جي موجودگي، جنهن تي تقريبن هر محقق سوچيو 

دو. مونکي اهو سوچيندي حيرت ٿئي ٿي ته، اهي ته چٹيون ۽ پنهنجو ۽ لوچيو هون

پاڻ ظاهر كندڙ غلطيون آهن، جيكي اڃان تائين ٿينديون پيون رهن. آخر اهو ڇو 

ضروري هو يا آهي جو ماضي ۾ ۽ اڄ جا عالم به انهن شين کي سر سامونڈي ۾ 

۽ اهي رکڻ ضروري ٿا سمجھن، جيكي پنهنجي موضوع مطابق رڙي رهيون آهن 

جون ٿيون  ’سسئي‘سورمي  تمام كوكون ۽ رڙيون مونکي ته ڀٹائي سركار جي

لڳن. جن جن لفظن، مصرعن ۽ واين تي مونکي اعتراض ٿو لڳي انهن نكتن تي 

سر ‘گھران ٿو ته، شاهه جي سالكن مان بحث كرڻ کان اڳ اهو واضح كرڻ 

ڑي وائي هن جي واين سان كنهن كيترو نڀايو آهي ۽ كهڑي محقق كه ’سامونڈي

  سر ۾ كٿي سجائي آهي.

 �ئ�� �� ر�ئ�� ��� ����: -1

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 202

استانن ۾ موتئي جي هار جيان جيئن ته گنج شريف ۾ شاهه جي بيتن کي د  

ويو آهي جن جي وچ وچ ۾ وايون گلاب جي گلن جيان سينگاريل آهن.  وئيِوپ

شروع ۾ ڏهن بيتن کان پو  

واري وائي آهي،  ”جندڙيائين اچي پسو جيڎيون! هي جو حال منهنجي “ .1

وري يارهن بيتن کان پو 

 آهي ۽ وري ارڙهن بيتن کان پو ”ڏک لاهيندا ڏونگر وو ما! پريان جا“ .2

آهي، انهي کان  ”پرين جي پنڌان مونکي جي جھلنديون، سي نه پڄنديون“ .3

وري يارهن بيتن کان پو پو 

 ي کان لاڳيتو پوآهي. انه ”كرهل پائي لڄ، كوهه نه ويئين ان سين“ .4

اٺن بيتن کان پو ٻه لاڳيتيون  ”پڳهه پا پانهنجي، متان ڇوهي ڇنيائين،“ .5

 وايون اچن ٿيون:

6. “ها ۽ ”آئون هلندي هوت ڏي، ها 

 ۽ آخر ۾  ”آيل كريان كيئن وو! منهنجو نينهن پليو نه رهي .7

 آيل آهي. ”تڑ نهاريان تي، منهنجا بندر وئڑا جي .8

 �����ام �ئرا���  -2

  دا��ئن �����ن 

 پرين جي پنڌان مونکي جي جھلنديون، سي نه پڄنديون. )1(

 تڑ نهاريان تي، منهنجا بندر وئڑا )2(

  آيل كريان كيئن وو! منهنجو نينهن پليو نه رهي. )3(

  

  دا��ئن ���ن

 ائين مونکي زور مَ جھليو جيڎيون، آ هلندي هوت ڏي.  )1(

 كرهل پائي لج، كوهه نه وئين ان سين. )2(

  وٽ، مرڻ مون وڻجارن سين.ويندي آ هوتن  )3(
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  دا��ئن ���ن 

 ائين اچي پسو جيڎيون، هي جو وهه منهنجي جندڙي. )1(

 ڏک لاهيندم ڏونگر وو، پرين جا مونکي سڀئي. )2(

مرحوم مرزا قليچ بيگ، علامه غلام مصطفيٰ قاسمي، ڊاكٹر   

گربخشاڻي، عثمان علي انصاري، غلام محمد شاهواڻي ۽ علامه آ. آ. قاضي 

حققن سڀ وايون پنهنجن ترتيب ڏنل رسالن ۾ آنديون آهن. جڎهن ته جھڑن سڀني م

 ’ڏک لاهيندم ڏونگر وو‘لامه آ. آ. قاضي ٻنهي صاحبن عثمان علي انصاري ۽ ع

پنهنجي مرتب  ’ھ سڃاڻيو ڇو، ما سامونڈي آياسڑ‘ناهي ڏني، ۽ ٻانهي خان شيخ 

كيل رسالي ۾ مٿين سڀني واين سان گڎ اضافي ڏني آهي. مجموعي طور تي مٿي 

ڏنل وايون، سڀني محققن ساڳيون پيش كيون آهن، پر هر محقق كجھ لفظن ۽ 

لکيو  ’كرهل پائي لڄ‘ار كئي آهي، جهڑوكه: سڀني محققن مصراعن جي ڦيرڦ

لکيو آهي. اهو هك  ’لڄ گرهڑ پائي‘پر ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ صاحب آهي، 

اهڑو مسئلو آهي، جيكو اڄ تائين بحث هيٺ آهي، ڇاكاڻ ته شاھ جو كلام 

مختلف علائقن جا ماڻهو مختلف انداز ۾ پڑهن ٿا. هاڻي اسان هتي ڊاكٹر 

گربخشاڻي جي رسالي تان ورتل انهن واين جا كجھ ٹكڑا هيٺ پيش كنداسين، 

ڈي سان تعلق نٿا رکن، ته پو اهي سُر جن تي اعتراض اٿن ٿا ته، اهي سُر سامون

  سامونڈي جي واين ۾ كيئن ۽ ڇو گڎيا ويا.

 پرين جي پنڌان، مونکي جي جھلينديون، سي نه پڄنديون. .1

 تان كين واس وهائيو، ٻاروچي ملا، سي نه پڄنديون. .2

 تان كيئن ڏونگر ڏوريان، جان كرهه اندر ساهه، سي نه پڄنديون. .3

 جھليو جيڎيون!ائين مونکي زور م  .4

  وو! آ ويندي هوت ڏي. .5

 هاڻ نه جيان جيڎيون! آ كٺس كوهياري، .6

  وو! آئون هلندي هوت ڏي. .7

 كرهل پائي لڄ، كُہ نه وئين ان سين. .8
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 متان وهين ويسري! اٿي ڀورل ڀڄ، كہ نه وئين ان سين؟ .9

 ويندي آئون هوتن وٽ. .10

 پورينديس پين ڏي. .11

 آئين اچي پسو جيڎيون. .12

 ۾ منجھان کرس کسو.پائي ويئڑا پير  .13

 آئون ڏوريندي ان کي، ڏيئي تن تسو. .14

 سا نه آيان سورجو، هاڻي ٿيون هسو. .15

 متان وِهو ويسريون، رِڙهو تي رسو. .16

 ڏک لاهيندم ڏونگر وَو! .17

 ڏاڍي ذات جتن جي ويئي ڏيل ڏهي. .18

 آئون ڏوريندي ان کي، رائي رات رهي. .19

  ڏٺا وڻ كوهيار جا، ويئي اڃ لهي. .20

ي اعتراض جوڳيون ڳالهيون ظاهر ٿيون تن جي مٿي ڏنل سٹن مان جيك  

  وضاحت هيٺ ڏجي ٿي.

وڻ�ئري �� و�� �� ������ �ئ�� ���ئن و�ڳ ��  )1(

 ��ب�:

سر ‘موني اهو بيان كري چكا آهيون ته جڎهن ته اسان بلكل واضح ن  

۾ سمنڈ جي ذريعي واپار كندڙ ۽ وڻجارن جي ونين جي اندر جي اڌمن  ’سامونڈي

جي چٹي تصوير آهي. اسان اهو چئي سگھون ٿا ته شاعر پنهنجن خيالن جا بادشاهه 

ٿيندا آهن ۽ عاشق پنهنجن عملن جا. اهو ٿي سگھي ٿو ته شاهه صاحب پنهنجن 

. شاعر ۽ عاشق خيالن جي اڏام ۽ وڻجارن جي عشق جو بي پناهه اظهار كيو آهي

پنهنجن خيالن کي انهي کان به مٿي آزاد رکي سگھي ٿو. جڎهن ته وڻجارن جي وني 

ظاهري طرح پنهنجي كانڌ جي پٺيان نٿي وڃي سگھي، مگر هو پنهنجن خيالن ۽ 

اڏامن ۾ رهي كري اهڑن خيالن جو اظهار كري ٿي. هو پنهنجي كانڌ کي ماڻڻ 

  ٿي ۽ انهن اڌمن جو اظهار اجھو هيئن كري ٿي:لا هرهر پويان وڃڻ جا اڌما رکي 
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  ”پرين جي پنڌان، مون کي جي جھلنديون، سي نه پڄنديون“

مٿئين رايي سان اتفاق كري سگھجي ٿو ۽ اهو ممكن ٿي سگھي ٿو ته   

اهڑا وڻجاري جي وني جا اڌما هجن. پر مان هتي هك ڳالهه واضح كندو هلان ته 

ھڑا بلكل ناهن، شاهه صاحب به پنهنجن شاهه صاحب جا كردار لوڪ كهاڻين ج

كردارن کان اهڑا كم بلكل نٿو وٺي، جيكي اسان لوڪ كهاڻين ۾ گرڙ پکي ۽ 

ديون کان وٺون ٿا. شاهه صاحب جا كردار پنهنجي حيثيت جي دائري ۾ حقيقت جو 

 آئينو آهن ۽ سندس جي هر بيت مان ائين محسوس ٿئي ٿو ته ڄڻ پاڻ انهي

ي. يعني شاهه صاحب جو كم مشاهدي سان ٹمٹار آهي. مشاهدي مان گذريو هج

ن غور سان پڑهون ۽ پڑهڻ اسان موضوع جي حوالي سان مٿين سٹ کي جيكڎه

 وچيون ته تمام بهتر رهندو جو دائري ۾ رهي كري اگر س ’سر سسئي‘کانپو

 ’سر سامونڈي‘نهي نكتي جي حوالي سان ڏسو ته جي. ا ’سر سامونڈي‘بنسبت 

ن ۾ وڻجارن جي وني جو پنهنجن كانڌ پٺيان وڃڻ جو ذكر ملي ٿو ۾ كيترين واي

  جيكا موضوع ۽ مضمون جي حوالي سان نه ٺهكندڙ ڳالهه آهي.

 �ئرو�� ۽ �� �� ذ��: )2(

جڎهن ته هر  ’جت‘به سڎيو وڃي ٿو ۽ اوٺاڙين کي  ’چٻرو‘بلوچ قوم کي   

سر ‘الهه آهي، ڇاكاڻ ته اهي لفظ صاف سر ۾ انهن شين جو رکڻ کل جھڑي ڳ

جا آهن ۽ اتي ئي ٺاهوكا ٿا لڳن. كجھ ماڻهن جو خيال آهي ته اهي لفظ  ’سسئي

علامتي آهن ۽ انهن جو استعمال سي سامونڈي ۾ كو عيب ناهي. حالانكه اها 

ڳالهه ائين صحيح ٿيندي ته جڎهن اسان كنهن سر جا روحاني راز ڳوليون ٿا ته انهي 

ار اسان کي علامتي لڳن ٿا. مگر ٻئي سر لا علامت طور استعمال سر جا كرد

كيل نٿا لڳن. اسان انهي ڳالهه کي مونجھاري ۾ ڇو وجھون جڎهن ته اهي لفظ ۽ 

  جملن جا ٹكڑا سڌاسنوان سر سسئي سا وابسته آهن.

 ڏو��� ۽ ����ئر �� ذ��: )3(

سر سامونڈي ۾ مٺي ۽ کاري جو ذكر ڏاڍو وڻي ٿو، مگر ڏونگر ۽   

وهيار تي دل نٿي پوي. اهو صاف كنن تي پوي ٿو ته سسئي ڀٹكندي رڙندي ۽ ك

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 206

رلندي جڎهن كوهيار جا وڻ ڏسي ٿي ته پنهنجو پاڻ کي  تسلي ڏيندي دعا كري 

  ٿي ته:

  ”ڏٺا وڻ كوهيار جا ويئي اڃ لهي“

����� �� ذ�� ۽ وڻ�ئري �� و�� �� ���ا ۾ �� ۽ ا����  )4(

 ��ڻ:

جو ذكر شاهه  ’جيڎيون‘يا  ’جيڎين‘ڳالهه اعتراض جوڳي آهي ته لفظ  اها  

جي حوالي سان استعمال كيو آهي. پر سر سامونڈي  ’سر سسئي‘صاحب پنهنجي 

۾ اهڑن لفظن کي ٹبنڻ نا انصافي ٿيندي. جيكڎهن اسان انهي ڳالهه کي قبول 

اطب ٿو كريون ته شاهه صاحب وڻجاري جي وني کي پنهنجين جيڎين سان مخ

كرائي ته اها ڳالهه ناقابل قبول رهندي ڇاكاڻ جو صرف انهي هك وڻجاري جو 

  كانڌ واپار تي ويو آهي، جو هو ٻين سرتين کي ميارون ڏي ته:

  ”هاڻي ٿيون هسو“يا  ”ائين اچي پسو جيڎيون“

مٿين ٻن مثالن مان اهو صاف ظاهر آهي ته وڻجارن جي پاڙي ۾ كي كي   

هئا، ته كي كي نه ويندا هئا. جنهن كري اها عورت جنهنجو ور واپار تي ويندا 

وڇڑيل آهي سا پنهنجي سر تي چوي ٿي ته، اهين اچي مون کي ڏسو، منهنجو حال 

ڏس ته مان كهڑن سورن ۾ آهيان، يا وري چوي ٿي ته مان بلكل پنهنجي سرت يا 

هان عقل ۾ ناهيان، منهنجي محبوب جي وڇوڙي مونکي چري كري وڌو آهي ۽ تو

جا مڑس توهان ساڻ آهن، تڎهن ٿيون توهان کلو ۽ خوش ٿيو ۽ مونتي ٺٺوليون 

  كريو.

جڎهن ته اها ڳالهه كٿي به واضح ناهي ته هك وڻجاري کي كا ٻي   

عورت روكي ٿي، ٹوكي ٿي يا انهي جي حال تي کلي ٿي، مگر اها ڳالهه اسان کي 

  ۾ صاف نظر اچي ٿي. ”سر سسئي“

 :رائ� �� ذ�� )5(

۾ پاڻي ۽ پاڻي جي ڇولين جو ذكر ٺهي ٿو مگر رائي جو  ’سامونڈيسر ‘  

ذكر بلكل نامناسب آهي، رائو ته انهن ريگستانن ۽ وارياسن يا پٿريلن پٹن ۾ 
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هوندو آهي، جتي پاڻي جو ڦڑو به ناهي هوندو، جيئن سسئي پنهنجن سرتين کي 

  مخاطب ٿيندي سمجھائي ٿي ته:

  هلي،سرتيون سڄي سڃ، متان كا مون سين 

  پاڻي ناهي پٹن ۾، رائو سجھي رڃ،

  متان مري اڃ، ڏي پاراتو پنهون کي.
  

  

  �� ���ڻ�ھ ��ئب�:

  پاڻي ناهي پنڌ گھڻو، رڳو رائو رڃ.

  متان مري اڃ، كا ڏئي پاراتو پنهون کي.
  

انهي کان علاوه ٺاٺارو، هوت، ٿرس ٿسو، ڏيئي تن تسو، رڙهو ته رسو   

وغيره وغيره. اهي سڀ اهڑا لفظ آهن جن کي سر سامونڈي ۾ رکڻ مناسب نٿو 

كرهل پائي “لڳي. هك هنڌ شاهَه صاحب سسئي کي صلاح ڏيندي چوي ٿو ته 

كرهل اٺ کي چئبو آهي، اٺ جو ذكر سر  ”لڄ، كوهه نه وئين ان سين؟

لفظ  ’گرهڑ‘جي جا تي  ’كرهل‘۾...!! بهرحال ڊاكٹر بلوچ صاحب  امونڈيس

استعمال كيو آهي پر انهي لفظ جي معنيٰ ناهي ڏني، جنهن كري اهو ظاهر نٿو 

 ٿئي ته ڊاكٹر صاحب انهن واين کي سر سامونڈي جي موضوع سان ٺهكائڻ لا

وغيره جا لفظ  ’ينپر‘ي جھڑا لفظ استعمال كيا آهن اتي جتي، جت، هوت ۽ ٻاروچ

وڌا آهن، هاڻي سوال اهو ٿو پيدا ٿئي ته ڇا ائين رسالي جا لفظ مٹائي سگھجن ٿا؟ 

باوجود انهي جي ڊاكٹر صاحب به مٿين اعتراض جوڳين ڳالهين کي چٹي طرح 

  واضح نٿو كري.

اهو مسئلو نه صرف سر سامونڈي جي واين سان  آهي بلكه شاهه صاحب   

ئلن کان اڃان تائين آجو ناهي ٿيو. جنهن تي محنت ۽ جو سڄو رسالو اهڑن مس

تحقيق صاحب جو كلام كڎهن، كيئن ۽ كيترن ئي هندي، فارسي ۽ عربي 

شاعرن جي شاعري جا ٹكرا گڎوچڑ ٿي پيا، انهي بابت مٿي ڏنل آهي ۽ واضح 

آهي ۽ اڄ تائين اهو ئي عقيدو رهيو آهي ته شاهه جي سماع ۾ گويا شاهه جا شعر 
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گڎ ٻين ٻولين توڻي سنڌي ٻولي جي ماضي جي يا شاهه صاحب جي چوڻ سان 

همعصرن جي شاعري شاهه سائين جي حضور ۾ آلاپيندا هئا، جنهن جو اثر شاهه 

جي رسالي تي پيو ۽ صاف نظر اچي ٿو. جيتوڻيك شاهه صاحب جي هر سٹ کي 

جتي به آلاپجي پنهنجي سڃاڻپ جي پاڻ مالك آهي. هك عظيم كوي جي 

۾ جيكا انفراديت هوندي آهي، اها ئي يقيني انفراديت شاههه جي شاعري كويتا 

۾ جركي ٿي، هو پنهنجي انفراديت جي ئي بنياد تي شاعري جي آسمان تي سورج 

جيان چمكي ٿو ۽ پيار ۽ امن جا ترورا ٹمكائي ٿو ۽ انهن ترورن ۾ پنهنجي كشش 

هنجن اندر جي اڌمن ۽ لطف آهي، جيكي پنهنجائپ کي آلاپي ٿو ۽ انهن جي پن

تحت معنيٰ كڍي ٿو. اها ڳالهه سئو سيكڑو درست آهي ته هر ماڻهو پنهنجي ذهني 

دائري تحت معنيٰ جي دور ۾ اچي ٿو. تڎهن ته اهو به سئو سيكڑو ممكن ٿي 

سگھي ٿو ته مان به سئو سيكڑو غلط رايو ڏيندڙ هجان، ڇاكاڻ ته منهنجو ذهني 

قق جي ڳالهه کي رد نٿو كري سگھجي، ۽ نه ئي دائرو پنهنجو آهي. سو كنهن به مح

اهو چئي سگھجي ٿو ته مان جو چوان ٿو بلكل لوهه تي لكير آهي. ڇاكاڻ ته شاهه 

  صاحب پنهنجن بيتن لا كجھ اهڑو رايو ڏي ٿو ته:

  جي تون بيت ڀائيين، سي آيتون آهن.

بهرحال سڀني محققن ۽ عالمن جا لک لائق، لک ٿورا جو انهن پنهنجن   

ارن نيڻن کي اوجاڳا ڏئي، نور نچوئي، رت ولوڙي، اهڑو انمول هيرو اصل حالت پي

۾ پهچائڻ جي كوشش كئي جنهن تي اسان فخر كريون ٿا اها اسان جي سڃاڻپ 

آهي، اسان جي وڏائي جي علامت آهي، اسان زندهه قوم آهيون جيكا هك 

جي ڏاوڻن عظيم شاعر سان روشناس ٿيل آهي. اسان کي جڳائي ته صرف عقيدن 

کي پنهنجي تحقيق جي پيرن مان كڍي حقيقت ۽ سچائي سان پنهنجن مهان كوين 

کي پنهنجن ۽ پراون جي دلين ۾ جا ڏيون ۽ انهن جي كويتائن ۾ موجود 

مونجھارن جي سچائي تائين پهچون ۽ پنهنجي روح کي آرام ڏيون. مون ته بهرحال 

ناهي هنيو ۽ نه ئي ککرن ۾ کڑو اهڑي كا تحقيق ناهي كئي، پر پاڻي ۾ پٿر به 

هنيو اٿم، ڇاكاڻ ته شاهه صاحب جي شاعري تي تحقيق جو سلسلو ماضي جي 
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چوندس ته كيترن ئي سالن کان هلندو اچي ۽ هلندو ٿو رهي. صرف ايترو ضرور 

ترتيب ڏنا آهن تن مان جيكي حال  ’جا رسالاشاهه ‘شاهه جي سالكن کي ۽ جن 

اڻي گذارش كندس ته پنهنجي محنت تي نظرثاني كن، حيات آهن انهن کي اهل نم

ممكن آهي ته کين كي مونجھارا نظر اچن ۽ انهن کي سلجھائڻ جي كوشش كن. 

منهنجي نظر تي جيكي به رسالا چڑهيا تن مان صرف ڊاكٹر گربخشاڻي ۽ ڊاكٹر 

بلوچ جن داد جا حقدار آهن، جن جي تحقيق تي سچ ته ڏندين آڱريون اچيو وڃن، پر 

ته هڑئي رسالا ڄڻ هكٻئي کي ڏسي تيار كيا ويا آهن، جن صرف ايترو كيو ٻيا 

آهي ته كنهن بيت کي كنهن داستان ۾ رکيو آهي ته كنهن وائي کي كنهن 

داستان ۾، هيڎانهن جو بيت هوڏانهن كري ۽ هوڏانهن جو بيت هيڎانهن كري يا 

آهن. ٿي  كجھ بيتن جي سٹن ۾ ٿوري گھڻي ڦيرڦار كري رسالا تيار كيا ويا

سگھي ٿو ته مان انهن عالمن جي باري ۾ غلط رايو ڏئي ويو هجان، مگر مونکي جو 

  كجھ محسوس ٿيو آهي سو مون لکيو آهي.

منهنجي موضوع جي حوالي سان ائين كرڻ گھرجي ته، اهو ڏسجي ته هك   

ئي سٹ ۾ يا بيت ۾ ٻن سرن جون ڳالهيون پيون ٿين، اهو ڏسجي ته اهڑو ٹكرو 

ونڈي يا كنهن ٻئي بيت جي رهنمائي ٿو كري، انهن کي انهي سر جيكو سر سام

جي كنهن بيت سان ڀيٹي ڏسجي، ته كٿي ٿو پورو لهي ۽ ٻئي ٹكري کي ٻئي سر 

  جي كنهن بيت يا وائي سان، جھڑوڪ.

  كرهل پائي لڄ، كهه نه وئين ان سين؟

  اجاريائون اوليون، ڏئاريائون ڌڄ.
  

مٿين سٹ سر سسئي جي لڳي ٿي ته سر سامونڈي جي انهي وائي ۾   

سر ‘ھاري کي اكلائڻ لا مٿين سٹ کي هيٺين سٹ سر سامونڈي جي. انهي مونج

جي بيتن سان ۽ واين سان ڀيٹجي ته متان اها اتي كٿي ٺهكي ته اهائي  ’سسئي

آهي. اگر جي نٿي ٺهكي ته پو ٿي سگھي ٿو ته اها سٹ يا چوڻ كنهن ٻئي شاعر 

ڇاڻ کانپو اهو پتو پئجي سگھي ٿو ته اهو بيت، سٹ يا وائي جو آهي. اهڑي ڇنڈ 

كهڑي سر جي آهي ۽ كٿي هئڻ گھرجي، سر سامونڈي جون وايون ايترو ته ڌارين 
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لفظن ۽ سٹن جي ور چڑهيل آهن جو صرف ٻه ٹي وايون خاص انهي سر جون آهن 

  باقي ته انهي سر جون لڳن ئي نٿيون ۽ تقريباً ته گاڏڙ آهن. 

  نڈيكو سڱ، آهي گوندر گاڏئون،سامو“

  ”انگن چاڙهي انڱ، وئو وڻجارو اوهري.
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  2ُ�� �ئ����يھ �� وا�� �� ا���اض: 
  

لطيف سركار جي كلام متلق اهو عام آهي ته پاڻ چوندو رهندو هو ۽   

 اول قلمي نسخا وجود ۾ آيا، ۽ پو سندس فقير ياد كندا هئا، ۽ انهي کانپو

مختلف ڇاپا سامهون آيا. انهن مڑني مان اسان جنهن ڇاپي کي بنيادي سمجھون ٿا، 

عام طور “وڻ آهي ته: سو آهي بمبئي وارو ڇاپو، جنهن  متعلق ڊاكٹر بلوچ جو چ

يعني بمبئي مان ڇپيل رسالو  ’بمبئي ڇاپو‘ائين سمجھيو ويو ته رسالي جو 

شاهه جو ‘اصلوكو صحيح رسالو آهي. اها ڄاڻ به كن ٿورن کي رهي ته بمبئي مان 

هك ڀيرو نه پر كيترائي ڀيرا ڇپيو. يعني ته رسالي جو بمبئي ڇاپو كو  ’رسالو

كونه هو پر بمبئي مان رسالي جا اٺ _ نو ڇاپا شايع ٿيا. ۽ وري اهي  ’هك ڇاپو‘

ڇاپا كنهن ساڳئي قلمي رسالن تان نقل كري كين ڇپايا ويا، پر هك کان وڌيك 

قلمي رسالن توڙي شروعاتي ڇاپن تان اتاريا ويا. ٻيو وري جن قلمي رسالن تان، 

 ’بلكل صحيح‘يا  ’ٹابلكل آڳا‘يا  ’اصلوكا‘بمبئي ڇاپا نقل كيا ويا، سي كي 

 جي صورت ۾ مرتب كيا ويا.  ’راڳنامي‘لکيل رسالا كين هئا. پر اهي گھڻو پو

سڎڻ  ’صحيح رسالو‘يا  ’اصلوكو رسالو‘کي   ’بمبئي ڇاپي‘انهي كري كنهن به 

  )1( ”صحيح نه ٿيندو.

شاهه صاحب جي بيتن ۽ واين جا مجموعا جن “ڊاكٹر صاحب لکي ٿو:   

، تن مان سوا اهڑن مجموعن جي جيكي هك ٻئي تان نقل سڎجي ٿو ’رسالا‘کي 

ٿيل آهن، باقي ٻيا سڀ هكٻئي کان ٿورو گھڻو مختلف آهن. اهو اختلاف بيتن ۽ 

واين جي سٹن جي پڑهڻي توڙي بيتن ۽ واين جي ترتيب ۾ موجود آهي، جنهن مان 

اهر ظاهر آهي ته شاهه جي كلام جا اهي مجموعا مختلف نوعيت جا آهن. ان مان ظ

آهي ته كلام مختلف وقتن تي مختلف شخصن جوگڎ كيل ۽ لکيل آهي: يعني ته 



 ��م��ري، �ئري ۽                                                                        | 213

كونهي، پر گھڻا ئي رسالا  ’هك رسالو‘شاهه جي سڄي كلام جو كو ساڳيو 

آهن. ٻيو ته انهن مان هر هك ۾ شاهه صاحب کانسوا ٻين كن معلوم توڙي غير 

لام شاهه جو معلوم شاعرن جو كلام موجود آهي، جيتوڻيك گھڻي ۾ گھڻو ك

ئي آهي. اڳين توڙي پوين قلمي توڙي ڇاپي رسالن مان كوبه هك اهڑو كونهي 

شاهه ‘جنهن ۾ رڳو شاهه جو كلام شامل هجي. ٻين لفظن ۾ ايئن چئجي ته نالي ۾ 

موجود آهن، پر كلام جو اهڑو مجموعو جنهن کي صحيح معنيٰ ۾ فقط  ’جا رسالا

  )2. (”ود نه آهيسڎجي سو موج ”شاهه عبداللطيف جو رسالو“

   مٿي واضح كيل ڳالهه هونئن ته لطيف سركار جي پڑهندڙن کي ڀلي

ڀت خبر آهي پر هتي بيان كرڻ جو مقصد شاهه جي پارکو ۽ عالم دوست عالم 

محترم علام آ آ قاضي جي مقرر كيل معيارن کي به پرکڻ آهي ته منهنجي 

  موضوع جو ڀرا پڻ.

وڏو عالم ۽ ڄاڻو هو. هن مغرب مان تعليم علامه آ آ قاضي هك   

حاصل كئي ۽ انهي اعليٰ ۽ معياري تعليم جي اصولن کي سنڌي سماج ۾ پڻ رائج 

كوششن مان هك اها به آهي ته  كرڻ جون كيتريون ئي كوششون ورتيون. انهن

شاهه جو ‘ترتيب ڏنو جيكو هك جديد انداز هو. هن صاحب  ’شاهه جو كلام‘هن 

جي زندگي جي دؤرن ۽ كيفيتن جي حساب سان ترتيب ڏنو.  شاهه صاحب ’كلام

قاضي صاحب نه صرف ٻاهرين علمن جو ڄاڻو هو بلكه، اسان جي سنڌ ڌرتي سان 

وابسته علم جھڑوڪ تصوف، راڳ، ٻولي ۽ صوفيانه كلام ۽ انهي كلام ۾ 

موجود رمزن تي به سٺي دسترس هئس. هن صاحب عقيدت ۽ قومي جذبي جي 

لق ٹي عندي دنيا جي عالمن جي طئي شده عظيم شاعري متزنجيرن کي ٹوڙي

سان لطيف سركار جي  ٻاهرين ماڻهن جي معيارن معيار اسان کي ٻڌايا ۽ انهن

سان گڎوگڎ دنيا جي ٻين عظيم شاعرن سان ڀيٹ  ۽ انهي رتكتو شاعري

كندي، شاهه کي عليحده ۽ منفرد بيان كندي کيس عظيم شاعر طور سامهون 

آندو. سندس بيان كيل معيارن کي جيتوڻيك گھڻو ورجايو ويو آهي پر هتي 

  مختصر طور ورجائڻ جي ضرورت آهي:
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ر عظيم سگھجي، يعني ته اُهو شاع جيكا ڳائي ،عظيم شاعري اُها آهي .1

 آهي جنهن جي هر هك سٹ موسيقي جي لباس ۾ پيش كري سگھجي.

اصلاح نه ٿي سگھي يعني ته سندس  جي جنهن ،عظيم شاعري اُها آهي .2

شعر جي هك سٹ ته ڇا هك لفظ به بدلائڻ سان نه صرف انهي جو ظاهري 

ترنم ۽ موسيقيت  ه اندروني پڻ ۽ ان سان گڎوگڎبلك ،ڍانچو متاثر ٿئي

 پڻ مجروح ٿئي.

عظيم شاعري يا شاعر اُهو آهي جنهن وٽ ٻولي تمام سٺي ۽ لفظ تمام  .3

 گھڻي انداز ۾ ملن.

دنيا جي مڑني “اهي معيار پيش كرڻ کانپو قاضي صاحب لکي ٿو ته،   

شاعرن مان شاهه عبداللطيف ڀٹائي اُهو واحد شاعر آهي جيكو مٿين ٹنهي معيارن 

   ”و.تي پورو لهي ٿ

   هاڻ اسان مٿي بيان كيل شاهه جي كلام متعلق، ڊاكٹر بلوچ جي را

سامهون رکندي انهن ٹنهي معيارن تي سوچينداسين ته اسان کي پهريان ٻئي معيار، 

  واقعي سوچڻ تي مجبور كن ٿا. ڇاكاڻ  ته: 

نالي كو مستند كلام  ’شاهه جو رسالو‘جيكڎهن اسان وٽ اڄ تائين  .1

موجود ئي ناهي ۽ بيت ۽ وايون گڎ وچڑ لڳيون پيون آهن، كٿي كٿي 

ته خود واين ۽ بيتن اندر مختلف موضوعن جون سٹون وغيره ملي جلي 

ويون آهي، تن ۾ موسيقيت كيئن ٿي هك ئي لئي ۽ هك ئي سُر ۾ 

برقرار رکي سگھجي (انهي معيار کي اڳتي منهنجي موضوع جي حوالي 

 وڌيك واضح كبو). سان

ٻي ڳالهه جيكا ٻئي معيار متعلق سامهون اچي ٿي سا اها ته كنهن به  .2

عظيم شاعر جي شاعري ۾ هك سٹ ته ڇا هك لفظ به هيڎانهن هوڏانهن 

نٿو كري سگھجي، جڎهن ته اهو هيڎانهن هوڏانهن كرڻ جو سلسلو 

 .ماضي ۾ سامهون ايندڙ پهرئين رسالي کان وٺي اڄ تائين جاري آهي

ڀانئجي ٿو ته علامه آ آ قاضي كجھ مخصوص كلام کي سامهون رکي   
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اها ڳالهه منظر عام تي آندي يا وري پنهنجي ئي مرتب ٿيل رسالي کي سامهون 

  رکيائين يا وري كي ٻيا سبب هئا.

انهي کانپو اسان ٿورو اڳتي وڌنداسين ته ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ،   

ڻ لا جملي اٺ معيار سامهون رکيا آهن، سي پڻ شاهه صاحب جي شاعري کي پرک

  نظر ايندا ته:

 رسالن جي تعداد جو معيار. .1

 رسالن جي قدامت جو معيار. .2

 رسالن جي ڀيٹ جو معيار. .3

 ٻولي جو معيار. .4

 شاعري جو معيار. .5

 بيان جو معيار. .6

 معنيٰ ۽ مفهوم جو معيار. .7

 اعليٰ فهم ۽ فكر و معيار. .8

مرتب كندي، مٿيان بيان كيل  ’رسالوشاهه جو ‘ڊاكٹر بلوچ صاحب   

معيار لاڳو كيا آهن، ۽ جيكڎهن مٿين معيارن مان كوبه هك معيار چٹي طرح 

كنهن به بيت يا وائي تي لاڳو نٿو ٿئي ته ان کي ڊاكٹر صاحب ڌاريون كلام سڎيو 

چئي الڳ كيو  ’رسالي جو كلام‘پنهنجي مرتب كيل جلد نمبر ڏهه ۾ آهي ۽ 

آهي. مٿيان بيان كيل معيار اندروني طرح هكٻئي سان ڏاڍا ڳتيل آهن، ۽ 

  هكٻئي کان سوا اڻپورا آهن.

ٻين سڀني معيارن کي ٿورو پاسيرو كندي اسان صرف بيان جو معيار ۽   

جي  ’بيان جي معيار‘رف ٻه معيار بحث هيٺ آڻينداسين. معنيٰ جو معيار _ ص

ضروري آهي ته هر سٹ توڙي سڄي بيت “چ لکي ٿو ته، وضاحت كندي ڊاكٹر بلو

  ۾ سمايل بيان معياري هجي.

جو اعليٰ معيار انهي ۾ آهي ته بيان رس ڀريو هجي. ان ۾ لطف ۽  ’بيان‘  

لذت هجي. بيت (يا وائي) محض بياني نه هجي، پر ان ۾ سمايل بيان ۾ خوبي هجي. 
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، سو محض بياني آهي، ۽ اهڑو بيت جنهن ۾ رڳو بيان آهي يعني رڳي ڳالهه آهي

اعليٰ بيان جي معيار ۾ گھٹ آهي. معياري بيان جي ٻي خاص وصف اها آهي ته ان 

جي اسلوب ۽ ادائگي ۾ سلاست ۽ رواني هجي ۽ اهڑا لفظ آندل نه هجن جو اٹك يا 

هٻك محسوس ٿئي. صفت ۽ موضوف جي سٹا يا فاعل ۽ مفعول جي بيهك ۾ اڳ 

ي. لفظن جي سٹا ۾ جھول جطلب سولو سمجھي نه سگھپو يا اڳَ ڍار نه هجي جو م

نه هجي جو ڇك ۽ ٿل محسوس ٿئي، بيان موضوع کان هٹيل نه هجي پر موضوع 

   ”جي ٹاڻن اهڃاڻن سان مناسبت رکندڙ هجي.

...شاهه صاحب سنڌ جي ماضي جي رواتين کان بخوبي واقف هو، “  

ي عام مقبول ۽ مڃيل انهي كري شاهه جي كلام ۾ سمايل ٹاڻا ۽ اهڃاڻ سنڌ ج

روايتن مطابق آندل آهن. جن بيتن ۾ سمايل مفهوم عام مشهور روايتي تاڻن ۽ 

جو  ’سر سهڻي‘اهڃاڻن جي برعكس آهي، اُهي شاهه جا چيل بيت ناهن. مثال طور 

  هك بيت:

  توڏي پيئي تار ۾، سنڈ نه کنيائين ساڻ،

  پئي پتاڙي پاڻ، ،كاري كارونڀار ۾

  سُكو ڀانئيو.متو جي مهراڻ، سهڻي 
  

  جو: ’سُر سهڻي‘يا هك بيت   

  ڀيري هنيس ڀُون، ،سك تنهنجي سپرين

  مَنان لاٿو مون، سندو جيڻ آسرو.
  

ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ جي انهن نكتن کي وضاحت ڏيندي اهي بيت   

  انهن معيارن تي پرکي ڏسو ته سندس ڳالهيون سمجھ ۾ اينديون ته:

مانوي قصن ۾ تمثيلي ڳايو آهي. شاهه صاحب پنهنجو گھڻو تڻو شعر رو .1

 جنهن ۾:

  (الف) هر قصي ۾ هك مخصوص آکاڻي آهي.

(ب) هر قصي ۾ مخصوص كردار آهن، جن جو تعلق صرف انهي قصي 

  سان ئي آهي.
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(ج) هر قصي جي اندر ٹاڻن جو انهي كردار جي حوالي سان ئي ذكر ملي 

  ٿو.

ڳارائي ٿو،  (د) هر قصي ۾ لطيف سركار كڎهن كردار کان پنهنجا اڌما

ته كڎهن خود تنبيهه كندي، كڎهن راهه ڏسيندي، كڎهن واکاڻ كندي 

ته كڎهن وري سندس كردار جي غلطين تي تنبيهه كندي به نظر اچي 

  ٿو.

مٿين نكتن مان ظاهر آهي ته لطيف جي شاعري هك قصي جي واقعن   

جي منظر كشي آهي، هر قصي جي كردارن جا پنهنجا ئي اظهار آهن، مطلب ته 

  كردار يا منظر قصي کان ٻاهر ناهن.

جون  ’ر سامونڈيسُ ‘مٿين سڄي وضاحت کانپو اسان کي جيكي   

وايون ڏسڻيون آهن، تن کي ڏسڻ وقت مٿي بيان كيل هر ڳالهه کي ذهن ۾ رکڻو 

  :ستان پهرئين ۾ هيٺين وائي ملي ٿيآهي. دا

  سي نه پڄنديون. پرين جي پنڌا، مونکي جي جھلنديون،

 كري آيو، ٺاٺارو ڏيها،ڀلي  .1

2. .ڀڳي كُٹ سڄي ٿي، لٿي جاڪ ڳرا 

3. ،سرتين سور پرائيا، هاڻي هن هنڌا 

4. .تان كين واس، وهائيو، ٻاروچي مُلا 

 تان كين ڏونگر ڏوريان، جان كُرهه اندر ساهه. .5

6. .متيون موٹڻ سنديون، تون هڎ آڇ مَ ما 

آهي، جنهن جي  لفظ استعمال ٿيل ’ٺاٺارو‘هن وائي جي پهرين بند ۾   

ٻڌائي آهي. انهي معنيٰ ۾ به لكيل معنيٰ  ’ڀڳل باسڻ سڄا كندڙ‘معنيٰ عالمن 

ٻڌائيندي عالم چون ٿا ته هي اهو ٺاٺارو آهي جيكو محبوب جي ڀڳل دل کي سڄو 

كري ٿو. ۽ ٻيو بند به معنيٰ ۽ مفهوم جي حوالي پهرئين بند جي كڑي سان مليل 

س اچڻ تي وڻجاري کي ٺاٺارو لفظ مهل، آهي. هي ٻئي بند وڻجاري جي واپ

موقعي، ماحول، كردارن جي زندگي ۽ حالات جي حوالي سان ۽ سُر جي موضوع 
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جي حوالي سان سڌو سنئون نٿو ڀيچجي. ۽ ٻيون سڀ سٹون ۽ ٿل پڻ هن سُر سان 

پنهنجي ظاهري معنيٰ جي حوالي سان نٿيون لڳن. انهي كري جيئن اسان کي 

تي سُر سامونڈي جا نٿا لڳن تيئن سسئي سان به سڌا  پهريان ٻه بند مكمل طور

سنوان نٿا ٺهكن، باقي اندروني معنيٰ طور هنن بندن کي سسئي جي حوالي سان به 

سڄي جي سڄي وائي  قبول كري سگھجي ٿو. تنهن جو مطلب اهِو وڃي ٿيو ته هي

بغير كنهن هير ڦير جي سسئي جي حوالي سان پڑهجي ۽ ڳائجي ته وڌيك سٺي 

  لڳندي.

انهي کانپو اسان جنهن وائي تي ڳالهائينداسين سا به نظر مان كڍڻ سان   

  گڎوگڎ دل ۾ اتارڻ به ضروري آهي:

  آئين مونکي زور مَ جھليو جيڎيون! .1

  وو! هلندي هوت ڏي، .2

 وهري، ترازون تاري،اونهي وئڑا ا .3

 مري رهندس ماڳهم، سامونڈي ساري، .4

 تنهنجو سپرين! مون معذور کي ماري، ورسُ  .5

 هاڻ نه جيئان جيڎيون!، آئون كٺيس كوهياري. .6

سڀ کان پهرين هن وائي جي ٿل کي ڏسنداسين ۽ پو ڊاكٹر   

گربخشاڻي جو رسالو کولي سُر سسئي آبري واري سُر جي ابيات متفرقه ۾ ڏنل 

بيت ۽ وايون پڑهنداسين ته هك وائي اهڑي به نظر ايندي جنهن جو ٿل كجھ هيئن 

  آهي.

  مون کي تان جھَلَ مَ پائيو،

  وو! جيڎيون! آئون هلندي هوت ڏي.
  

اهِا ڀيٹ كرڻ کانپو كهڑي بنياد تي چئبو ته وڻجاري جي وني ۽   

سسئي ۾ فرق آهي. شايد ايئن به ٿي سگھي ٿو ته ٿل هك ئي هجي بس هك ٻن 

لفظن کي هيڎانهن هوڏانهن كيو ويو آهي. اهو رايو رکندي ڊاكٹر آ آ قاضي 

به هيڎانهن جي معيار کي به ذهن ۾ رکڻو آهي (ته اعليٰ شاعري مان هك لفظ 
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هوڏانهن نٿو كري سگھجي.) ان كري منهنجو خيال هي آهي ته لطيف سركار كا 

هك وائي جوڙي هوندي ۽ انهي وائي جو ٿل انهن مان كو هك ئي آهي ۽ اهِو به 

ٿي سگھي ٿو ته ٻئي سٹون ٿوريون ٿوريون هير ڦير ۾ هجن ۽ اهڑي طرح ٻه الڳ الڳ 

انهن کي الڳ الڳ شيون مڃي به ورتو ۽  ڻنڳائن ٺهي پيون ۽ وقت جي عالمن ۽ سٹو

  راڳ به الڳ مقرر ٿي ويا.

ٿي جنهن جو ٿل به  ۽ وري سُر ديسي ۾ به بلكل اهڑي ئي هك وائي ملي  

  :ڏسبو ۽ بند به

  هينئڑو ٿو هُن ساري، منهنجو ساهه سيد کي ٿو ساري، .1

  جيڎيون! آئون هلندي، ويندي هوت ڏي، .2

  ! آئون كهندي ويندي كيچ ڏي.تيونسر .3

 هوتنِ هلڻ من ۾، كيرَ گھڑي هت گھاري؟ .4

 واري، واحد آڻينِ  آسر ڀري آهيان، مانَ  .5

 پنڌ اڙانگا پَٹين، مون کي كوهيار ٿو كاري، .6

 سچو سخن سپرين، مانَ پنهل پهجوپاري! .7

 ڄيرو اندر ڄندڙي، وئو ٻاروچل ٻاري! .8

سان ملندڙ  جيتوڻيك هن وائي جي وراڻي مٿين ٻنهي واين جي وراڻين  

ون ته الڳ آهي. پر جيكڎهن وائي جي سٹن طرف اچ ي وراڻيآهي، مگر ه

  :وائي جون ٻه آخري سٹون

  سور تنهنجو سپرين! مون معذور کي ماري،

  ٺيس كوهياري.هاڻ نه جيان جيڎيون! آ كُ 

  اهي مٿين وائي جا بند ٿي سگھن ٿا، باقي رهيا ٻه پهريان بند:  

  اونهي وئڑا اوهري، ترازون تاري،

  رهنديس ماڳهمِ، سامونڈي ساري.مري 
  

اهِي ٻئي سٹون سر سامونڈي جون لڳن ٿيون. بلكل اهڑا ئي ٻه بيت سر   

  سامونڈي مان اسان کي كجھ هيئن ملن ٿا.
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  سامونڈي ساري، ما! منهنجو جندڙو،

  بندر ويچاري، وڃي لايا ڏينهڑا.
  

 ----  

  سامونڈي ساري، مٿي تڑ گذاريان،

  ڳالهڑي.مون کي ماري، انين سندي 
  

هاڻ اسان انهن بيتن کي پڑهون، پر پهرين اُهي ٻه سٹون جيكي سر   

 هيٺ پيش كيل ٻه بيت، ته پو ،سامونڈي جي وائي طور ڏنل آهن اهي پڑهون ۽ پو

سامونڈي “واريون سٹون به هك الڳ بيت ٿي پون ٿيون ۽ ان جي آخر ۾ ايندڙ 

بيتن ۾ پڻ استعمال كيو  لطيف سركار ورجا طور استعمال كري ٻن ٻين ”ساري

  ۽ اهِو فن لطيف سركار خوب استعمال كيو آهي.

انهي کانپو جيكا ٻي وائي اعتراض جوڳي آهي. داستان ٻئي ۾ ٻئي   

  نمبر تي رکيل وائي آهي، سا هيٺ ڏجي ٿي.

  كرهل پائي لڄ، كُهه نه وئين اُن سين؟ .1

 اجاريائون اوليون، ڌئاريائون ڌڄ، .2

 ورل ڀڄ،متان وهين ويسري! اٿي ڀ .3

 سيڻن ساجھر لڎئو، تون آئي نهارين اڄ، .4

 اڄ، ئون پاتئيكال سبايئي كنجرو، انگ .5

 كير سڻيندو تنهنجيون، ادورائون اڄ. .6

هن وائي جي مضمون مان صاف ظاهر آهي ته لطيف سركار پنهنجي   

کان سوال مٿان سوال كري، سندس كاهلي جو احساس ڏياري رهيو  سورمي

آهي. سڀ کان پهرين ٿل کي ڏسنداسين ته، لطيف سركار پنهنجي سورمي کان 

تون اٺ “ماضي جي ٿيل واقعي بابت سوال كندي ۽ نصيحت كندي چوي ٿو ته، 

 ”وئين؟ مٿان لڄ (جھول / وڏو كپڑو) پائي اُن سان يعني پنهنجي محبوب سان ڇو نه

(كجھ عالمن لڄ جي معنيٰ شرم لکي آهي سان به تكي ٿي لڳي. ڊاكٹر نبي 

 جي لفظ استعمال كيو آهي، تنهن ’رهڑگ‘جي بجا  ’كرهل‘بخش خان بلوچ 
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معنيٰ ڊاكٹر صاحب نه ڏني آهي. هن لفظ سان ڊاكٹر صاحب جي الائجي كهڑي 

، نه ملي مراد آهي. مون ڏاڍي كوشش كئي هن لفظ جي معنيٰ هٿ كرڻ جي

سگھي.) تنهن کان پو پهرين سٹ تي نظر رکنداسين ته اهِا ته وري سر سامونڈي 

کي ويسري چئي، ويهڻ کان منع  جي لڳي ٿي. ٻي سٹ ۾ لطيف پنهنجي سورمي

كري ڀڄڻ لا آماده ٿو كري. هاڻ جيكڎهن اهِا سورمي وڻجاري جي وني آهي ته 

ه اها آهي ته ڀٹ ڌڻي اهڑي كيئن ٿو پو هو ڀڄي وڃي كيڎانهن؟ سوچڻ جھڑي ڳاله

صلاح ڏيئي سگھي، جنهن جي تعميل نه ٿي سگھي. انهي کانپو جيكا سٹ آهي، 

جي بيتن جي كجھ سٹن سان كجي، ته ٻه مختلف  تنهن جي ڀيٹ سُر سامونڈي

  منظر سامهون ايندا.

 الوڙڻ نه ڏئي، ور وڌائين ونجھ کي، .1

 هُن ٿيلئو،جيكُس نٻرنيهه سندوم، جِن مون اڀي،  .2

 مون اڀي تڑ وٽ، پرين پڳه ڇوڙيا. .3

 انگن چاڙهي انگ، وئو وڻجارو اوهري. .4

اهڑي كيتريون ئي سٹون ملنديون جيكي مختلف بيتن ۾ پوئيل آهن،   

  جن مان موكلائڻ جو منظر اکين اڳيان تري اچي ٿو، پر، 

  ”سيڻن ساجھر لڎئو، تون آئي نهارين اڄ“

جو منظر ئي ڦري ٿو وڃي، وڻجارن جي پوري سفر ۾ كٿي به اهو نه   

ڏيکاريو ويو آهي ته كو هُو لكي ويا آهن، جو وني کي خبر ئي نه پئي آهي، ۽ 

جھڑي ڳالهه لطيف سائين  ’كال سبايئي كنجرو، انگئون پاتئي اڄ‘وري 

كري ٿو، ته  وڻجاري کي ڇو پيو ٻڌائي؟ باقي آخري سٹ ۾ دانهون ٻڌڻ جي ڳالهه

اڄ تنهنجون اهِي كوكون كير ٻڌندو، سا وڻجاري جي وني سان وابسته چئي 

سگھجي ٿي، پر جيكڎهن اهِا ڳالهه سسئي جي واتان سڻائجي ته وڌيك وزندار ٿي 

پوندي. انهي کان علاوه جيكا ڳالهه هن وائي ۾ نظر اچي ٿي سا اهڑي آهي جيكا 

به نٿي اچي، سا اها ته وائي جي آخري ٹنهي لطيف سركار طرفان ٿيڻ، ڳالهه مڃڻ ۾ 

_ ۽ ٻيو  ’اڄ‘قافيي طور استعمال ٿيل آهي يعني سٹن ۾ ساڳيو جو ساڳيو لفظ 
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واري سٹ كنهن به طرح وائي جي ٻين سٹن  ”اجاريائون اوليون، ڌئاريائون ڌڄ“

سان پنهنجائپ جو رشتو نٿي ڏيکاري. سو اهِو تمام كٺن كم آهي ته معلوم 

  كجي ته اهِي سٹون كنهن جون آهن، تنهن لا گھڻ رخي علم جي ضرورت آهي.

تنهن کانپو ساڳئي داستان جي ٹئين نمبر واري وائي آهي. ملاخطه   

  فرمايو:

  ن وٽ، مون وه وڻجارن سين،ويندي آئون هوت .1

 پڳهه کڻ مَ پاتڻي! جاني! مون لا جٹ، .2

 وايون وڻجارن جون، اديون! اڄ نه هٹ، .3

 ڳرهيان سور سفر جو، هلي پهچي ارٽ، .4

 پوريندس پرين ڏي، كانه كرينديس گهٹ، .5

 ڏيئي سِڑهه سير ٿئا، پير نه لائيون پٹ. .6

كيو آهي پر لفظ شاهه سائين گھڻي ڀاڱي پنهون لا استعمال  ’هوت‘  

اهو به ممكن آهي ته محبوب جي معنيٰ ۾ وڻجاري لا چيو ويو هجي!! پر جي هتي 

آهي، ته ٿل جي ٻئي پد ۾ وري لفظ به اسان چئون ته پنهون لا ئي استعمال كيل 

لفظ پنهون لا به  ’وڻجارو‘ملي ٿو، تنهن لا وري ائين چئجي ته  ’وڻجارن‘

استعمال كري سگھجي ٿو، ڇاكاڻ ته پنهون بنيادي طور تي كيچ مكران جو 

سوداگر هو، سوداگر کي وڻجارو چوڻ كا وڏي ناانصافي نه ٿيندي. اهو انهي كري 

جي واتان  كيو پيو وڃي جو هن ٿل جي سٹ ۾ به لطيف سركار پنهنجي سورمي

يعني آئون وينديس، اهڑي ڳالهه سسئي کي  ’ويندي آئون‘چورائي رهيو آهي ته، 

ئي سونهي ٿي. اهڑي طرح ٿورو غور و فكر كرڻ سان سڀ سٹون سسئي سان 

وابسته كري سگھجن ٿيون. سوا ٻي ۽ پنجين سٹ جي. هاڻ انهن ٻنهي سٹن کي 

کڻي ائين يا وري آخري سٹ جي ٿوري چرڻن جي جڳهه مٹائڻ سان هك بهترين 

  بيت ٺهي ٿو پوي.

  جارن جون، اديون! اڄ نه هٹ،وايون وڻ

  پيرن لائيو پٹ، ڏيئي سِڑهه سير ٿئا.
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آخر ۾ جن ٻن واين جو ذكر كنداسين سي، بيان، معنيٰ، مفهوم،   

موضوع، منظر ۽ پنهنجي كردار جي عكاسي كندي سُر سامونڈي نه بلكل 

  سسئي جي سُر جون لڳن ٿيون.

)1(  

  آئين اچي پسو، جيڎيون! وو جووه مهجي ڄندڙي، .1

 پائي وئڑا پير ۾، منجھا کرِسَ گسو، .2

 ڏيئي ويئڑا ڏاهه کي، سورن جو سرسو، .3

 آئون ڏوريندي ان کي، ڏيئي تن تسو، .4

 سا نه آيان سور جو، هاڻي ٿيون هسو، .5

 متان وِهو، ويسريون! رڙهو تي رسو، .6

 مدائتي ميهه جن، ويرو تار وسو. .7

)2(  

1. !ڏک لاهيندم ڏونگر وو  

  ما! پرين جا منکي سڀئي، .2

 پَسان سو ڀائيان، پريان جو پَهي، جو .3

 ڏاڍي ذات جتن جي، ويئي ڏيل ڏهي، .4

 آئون ڏوريندي اُن کي، لائي رات رهي، .5

 ڏٺا وڻ كوهيار جا، وئي اڃ لهي. .6

آخر هك گذارش كندس ته هي منهنجي كوشش منهنجي كم علمي   

۽ مشاهدي جي کوٽ جو نتيجو نه چئي سگھجي ٿي، تنهن لا آئون لطيف سركار 

رکوئن جي طرفان رهنمائي جو منتظر رهندس، ۽ اميد ٿو كريان ته پك سان جي پا

كو کاهوڙي پنهنجي آڱر جھلائيندو _ ۽ جيكڎهن كو ايئن ٿو سمجھي ته 

منهنجي كوشش صحيح آهي ۽ اهو رستو كنهن ماڳ تي ضرور وڃي دنگ 

كندو، تنهن لا به عرض كندس ته مون كيتريون ئي سٹون صرف اڳيان رکيون 

ن جي كا جڳهه مقرر کڻي ته انهن سٹن جي حقيقت ڇا آهي، آيا اهي سٹون آهن ت

                                                           ��م                                                                                                                          ��ري، �ئري ۽  | 224

 لطيف سركار جون آهن يا كنهن ٻئي شاعر جون. اگر ڀٹ ڌڻي جون آهن ته پو

  انهن جي جڳهه كٿي آهي، جيكڎهن اتي ئي آهي جتي پيون آهن، ته ڇو آهي؟

باقي هن سڄي ڳالهه يا مسئلي جو سبب جيترو مون کي سمجھ ۾ آيو   

. موسيقيت شاهه جي كلام جو ڄڻ لازمي جز ’موسيقيت‘اهه جي آهي سو آهي ش

آهي. شاهه پك سان وجداني طور اها انفراديت پيدا كئي آهي، ته جيئن سندس 

بيت ۽ وايون جان وَ دل جي گھراين ۾ لهي وڃن. شاهه صاحب انِ امر جو ادارڪ 

لا ناهي،  رکندو هو ته هو جيكي كجھ چئي رهيو آهي، اُهو صرف اڄ جي

به هميشه رهندو، ۽ ظاهر آهي آئنده جي كا حد ناهي هوندي سو هن  ’آئنده‘

پنهنجي كلام سان گڎ موسيقي جو اهتمام كيو. هُن پنهنجي كلام جي هر 

حصي کي موسيقي جي اعتبار کان هك نئين حيثيت ڏني. هُن كلام کي اظهار 

عري کانپو نه صرف مختلف راڳن ۾ ورهايو آهي بلك مختلف مروجه راڳن ۾ شا

كئي آهي، ۽ وري نه صرف مروجه راڳن کي استعمال كيو اٿس، بلك نوان راڳ 

به متعارف كرايا آهن. ۽ ان کانپو نئون ساز به ايجاد كيائين. شاهه صاحب سُر، 

خوب ملايو آهي، انهي ڳالهه ۾  پاڻ ۾ راڳ، راڳڻيون، لئي، طرز، ڌن، شاعري کي

ته لطيف سركار موسيقي جو ماهر، كوبه شك ناهي، پر سوال اهو پيدا ٿو ٿئي 

تاريخ جو ڄاڻو، سندس بيتن ٻولي جو خلقيندڙ، سنڌي سماج جي ثقافت، تهذيب ۽ 

نگاري ۾ منظرنگاري ۾ ڄڻ مصور، بيان جي انداز ۾ صاف ۽ چٹو، معنيٰ  ۾ واقع

۽ مفهوم توڙي فكر ۾ واضح _ شاعر هجڻ جي هر شرط ۾ سڀني کان مٿانهون. 

رت، جو اهڑي قسم جو كلام چئي جو هك كردار ٻئي تنهن کي ڀلا كهڑي ضرو

كنهن جا اڌما ڳائي، جڎهن ته هُن كڎهن اهڑو پل به نه سٺو هجي. مثال طور تي 

 ’سر ريڍو ۽ ڌڙ ٻاكرو‘ن كيئن ٿي ڳائي سگھي. سو هتي به مارئي جي ڳالهه ليلا

وارو قصو ٿو لڳي، منهنجي خيال ۾ لطيف سائين اهڑي غلطي پك سان نٿو كري 

ي، پو لطيف سركار جي كلام کي ترتيب ڏيڻ جي مرحلي ۾ ايندڙ سگھ

جي غلطي ٿي سگھي  ڳائڻنئي جا پير کڻي هلندڙ عالمن ۽ پيچيدگين سبب هكٻ

ٿي، جنهن جي حقيقت سڌي كري بيهارڻ لا تمام گھڻي تحقيق، محنت ۽ ڇنڈڇاڻ 

جي ضرورت آهي. اهِو كم هك فرد جو ناهي بلك هي هك گھڻ رخو كم آهي، 

 ي جي۽ مشاهد يمحنت جي ضرورت آهي، جنهن ۾ مطالعنهن لا گھڻ رخي ت

  .ي جو هجڻ لازمي آهيائگھر
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  ��دي ��ئب:

شاهه جو رسالو (مختلف جلد)، ڊاكٹر نبي بخش بلوچ، شاهه عبداللطيف ڀٹ شاهه  .1

 ع.1993ثقافتي مركز ڀٹ شاهه، حيدرآباد سنڌ، 

 ع.1993پبليكيشن كنڈيارو، شاهه جو رسالو، ڊاكٹر گربخشاڻي، روشني  .2

شاهه جو رسالو، علامه آ آ قاضي. سنڌي ادبي بورڊ ڄامشورو، حيدرآباد سنڌ،  .3

 ع.1986

شاهه عبداللطيف ڀٹائي _ چونڈ مضمون، شاهه عبداللطيف ڀٹائي ثقافتي مركز، ڀٹ  .4

 شاهه.

 ع.2003سنڌي موسيقي جي تاريخ، ڊاكٹر نبي بخش بلوچ. ڀٹ شاهه ثقافتي مركز،  .5

 ع.1962كافي، مخدوم طالب الموليٰ، بزم طالب الموليٰ  .6

 ع، اطلاعات کاتو، حكومتِ پاكستان. 1990نئين زندگي، سيپٹمبر  .7
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  �����ئت ۾ ��زا ���� ب�� �� ��ئم
  

مرزا قليچ بيگ، سنڌي نثر جو ابو، سنڌي ادب ۾ كيترن ئي اوائلي توڙي جديد 

آهي. قليچ صاحب نه صرف ترجمن، صنفن (نثر توڙي نظم جي صنفن) جو باني 

 ت آهي، بلك تحقيقي ميدان ۾ پڻ صفِ تخليقي ۽ تخيلي لکڻين جي كري سرفهرس

اول ۾ نطر اچي ٿو. سندس پوري تحقيقي كم مان شاهه عبداللطيف ڀٹائي تي ٿيل 

تحقيق تمام اهم آهي. جنهن ۾ شاهه صاحب جي سوانح حيات، شاهه جو رسالو 

شاعري جي فن ۽ فكر تي لکڻ ۽ شاهه جي كلام  مرتب كرڻ، شاهه لطيف جي

  مان ڏکين لفظن جي لغت جوڙڻ اهم آهن.

شاهه جي كلام جا قلمي توڙي ڇاپي نسخا قليچ کان اڳ ۾ اچي چكا 

هئا، قليچ جي مرتب كيل رسالي جي هن وقت ۽ اڄ تائين كهڑي اهميت ۽ افاديت 

مرزا قليچ بيگ ”ته، ۾ لکي ٿو ’لطف اللطيف‘آهي، تنهن لا دين محمد وفائي 

ع ۾ رسالي جو هك جامع نسخو جمع كيو. سندس ارادو هو ته 1913مرحوم سن 

مختلف نسخن ۾ جيكي گھٹ وڌ ۽ پنهنجا پرايا شعر آهن، تن سڀني کي هك هنڌ 

گڎ كري ڇڎي. جيكڎهن هن دنيا ۾ رسالي جا سمورا نسخا کڻي گم ٿي وڃن ته 

ڏيئي ۽ ايندڙ زماني ۾ تحقيق كندڙ لا به، مرزا صاحب وارو رسالو سڀني جو كم 

  ”در کليو رهي.

مرزا صاحب جو اهو ارادو ۽ وفائي صاحب جو سهمت ٿيڻ كيتري قدر 

 كيتري قدر لاڀائتو ٿيو. انهي صحيح آهي ۽ اهو کليل در اڄ تائين جي محققن لا

سوال جو جواب ڳولهڻ ۽ قليچ صاحب پاران جوڙيل شاهه لطيف جي سوانح حيات 

ي قدر مستند آهي ۽ پو جا محقق پنهنجي تحقيق جي آڌار تي انهن مان كيتر

كيتري قدر مستفيد ٿيا آهن ۽ كيترين ۽ كهڑين ڳالهين ۽ نكتن تي اتفاق نٿا 
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منهنجي مقالي  ؟تحقيق جي اڄ تائين ڇا مهانتا آهيكن. تنهن هوندي به قليچ جي 

  جو مركزي خيال اهو آهي.

  جھئائون،ايَِ گتِ غواصَن، جئن سمنڈ سو

  پيهي منجھ پاتارَ ۾، ماڻكَ ميڑئائون،

  آڻي ڏنائون، هيرو لال هٿن سين.
  

شمس العلما مرزا قليچ بيگ جي سوانح عمري، كتابن جي تفصيل ۽ 

سماجي خدمتن جي احوالن جو ذكر كري، مرزا صاحب جو سماجي ۽ ادبي قد 

ايندس. كڇڻ جي كوشش كرڻ بجا، آئون سڌو سنئون پنهنجي موضوع تي 

ڇاكاڻ ته، مرزا صاحب جي شخصيت ۽ كم جي مختلف پلهوئن تي الڳ الڳ 

كيترائي پُرمغز ۽ جامع مقالا هن كانفرنس ۾ پيش ٿي رهيا آهن، سو ٻئي جي 

  كم ۾ هٿ نه وجھبو.

شاهه صاحب جي دؤر کان پو سنڌي ٻولي سان پيار كندڙن، جيكا 

اديبن، ليکكن، شاعرن ۽  سنڌي ادب ۾ آبياري كئي آهي، هك طرف انهن مڑني

 مان سڌي يا اڻ سڌي دانشورن شاهه صاحب جي فن ۽  فكر جي تارون تار ترائي

طرح پنهنجي تن ۽ من جي تشنگي کي اجھائڻ بجا، ڄڻ ته اڃ سان اڃ اٿياري آهي ۽ 

سنڌي ادب جي آسمان تي روز روشن ستارا جركايا آهن؛ ته ٻئي طرف تخليقي ادب 

ي گڎ تنقيدي ۽ تحقيقي سفر به شروع كيائون. سنڌي ادب ججي كاروان سان گڎو

ن ۽ ادارن کي اهو ن ٿو لڳي ڄڻ، ادبي تنظيمئيتاريخ تي نظر وجھڻ کان پو ا

كلام تي جي لطيف شاهه كرڻ گھرجي ته، جنهن به قلمكار  يقاعدو/ اصول طئ

تحقيق كئي هئي، انهي کي ئي اديب، شاعر، ليکك يا محقق سمجھيو وڃي. 

انهي کان پو پنهنجي تخيل کي ڀلي كائنات تائين کڻي وڃي. ڇاكاڻ ته، پوري 

انساني تاريخ جي اندر سرجندڙ فلسفي ۽ ادب کان لطيفي فكر (جيكو سنڌ جي 

  .خمير ۾ آهي) اڃا به اڳڀرو آهي

، نه صرف مٿئين اصول تي پورو لهي ٿو، بيگشمس العلماء مرزا قليچ 

جي حيثيت رکي ٿو، جنهن نه صرف لطيفي فكر سان بلكه لطيفيات ۾ سنگِ بنياد 
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ن جي پيروي كرڻ سان پنهنجي تخيل کي عروج بخشيو، بلكه انهي جي ف

كلام ۾ موجود ڳوڙهن نُكتن، فن ۽ ٻولي ۽ سندس سوانح  گڎوگڎ، لطيف جي

  کي مستند ۽ مفصل لکي عام كرڻ لا تحقيق جو بنياد پڻ وڌو.

عقيدت جي باري ۾ ڊاكٹر نواز مرزا صاحب جي، لطيف سان محبت ۽   

هي هك حقيقت آهي ته، شمس العلماء مرزا قليچ “علي شوق صاحب لکي ٿو ته 

بيگ کي شاهه صاحب سان بيحد عقيدت ۽ محبت هئي، تنهن كري مرزا صاحب 

(ٹماهي سنڌي ٻولي، قليچ  ”وڏي محنت كري شاهه صاحب جو رسالو تيار كيو.

  )55ع، ص:1998نمبر، 

ڳالهه بلكل صحيح آهي، پر آئون انهي ڳالهه کي هيئن شوق صاحب جي 

چوندس ته، لطيفيات هك اهڑو موضوع آهي، جنهن تي قلم کڻي، اهل قلم ڄڻ 

پنهنجو پاڻ کي پڑهندڙ مان لکندڙ جي سند ٿو ڏئي. هونئن ته لطيف اهڑو سرچشمو 

آهي، جنهن تان سڀني تخليقكارن، فن، ٻولي، خيال، پيشكش وغيره مطلب ته 

لف حوالن سان، سڌو يا اڻسڌو اڃ ضروري اجھائي آهي، ۽ پنهنجي تخليقي مخت

پرواز کي پر لڳايا آهن. ساڳئي وقت اهو موضوع ڏاڍو سنجيده ۽ تحقيق طلب پڻ 

آهي. كيترن محققن ڀٹائي تي تحقيق كري، ڀٹائي جي فن ۽ فكر مان ونڈ 

ت جي لالاڻ ۾ وٺي، هك الڳ سڃاڻپ اختيار كئي. اهڑي طرح قليچ به لطيفي لا

رنگجي پنهنجي سڃاڻپ ٺاهي. توڙي جو مرزا قليچ بيگ جي سڃاڻپ جا ٻيا به 

) نه كيو Missكيترائي سبب ۽ حوالا آهن، پر هن مانائتي انسان، هي پاسو به مِس (

  آهي.

  :دان ۾ هيٺيان شاهكار كارناما آهنمرزا صاحب جا لطيفيات جي مي

 شاهه جو رسالو مرتب كرڻ. .1

 ’احوال شاهه عبداللطيف ڀٹائي رح‘وانح حيات شاهه صاحب جي س .2

 انگريزي ۽ سنڌي ۾ لکڻ.

 لغات لطيفي. .3

 لطيفي لات. .4
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 شاهه جي رسالي جي كنجي. .5

 سر سهڻي جي شرح  .6

 سر سسئي جي شرح .7

جڎهن ته مرزا قليچ بيگ جي ويب سائيٹ تي هيٺيان كتاب ڄاڻايل آهن، 

  جيكا لسٹ محترم مرزا اعجاز بيگ تيار كئي آهي:

1. Life and Commentaries of Shah Latif Bhittai 

2. A complete ‘Shah Jo Risalo’ 

3. Life of shah Abdual Latif Bhitai 

4. Shah Sahib Alim 

5. Sur-Suhuni Ji Sharah (Commentary) 

6. Sur-Sasui Jay Sharah (Commentary)  

7. Sur Siri Raag Ji Sharah (Commentary) 

8. Famalair Quotations from ‘Shah Jo Risalo’ 

9. A key to ‘Shah Jo Risalo’ 

10. Notes on Some surs of Shah jo Risalo. 

(www.usindh.edu.pk/mkbc) 

سڄا سارا ڏهه كتاب، لطيفيات جي حوالي سان ئي قليچ کي هك الڳ 

لم ۽ تحقيق جا باوجود هن ته عحيثيت ۽ مقام بخشڻ لا كافي آهن، تنهن جي 

. هك شعر وهائي ڇڎيا ۽ پنهنجي شخصي سڃاڻپ پڻ ادب سان ئي ڳنڍي ٿو ڑواه

  ن ٿو چوي: يئ۾ پنهنجي باري ۾ هو ه

  پٹ آئون پنهنجي جند جو آهيان ۽ نسب منهنجو ادب،

  پو عجب مان مر هُجان آئون يا هُجان آئون خود عرب،

  مرد سو آهي، چوي جو ههڑو ههڑو آهيان آئون،

  ناهه، چوي جو ههڑو ههڑو منهنجو ادب. مرد سو
  

  ��ئب� �� �ئئ�و: -1

  شاهه جو رسالو:
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شاهه جي ”،ٿو ته مرزا صاحب پنهنجي مرتب ٿيل رسالي جي منڍ ۾ لکي

ع ۾ ڇپيو ۽ ٻيو 1866رسالي جا جھونا ٻه ڇاپا آهن، هكڑو بمبئي وارو رسالو، جو 

کان پو سركار  ٹرمپ صاحب وارو، جو پڻ سركار ساڳئي سال ۾ ڇاپايو. تنهن

ع ۾ تعليم کاتي لا ڇاپايو، انهن ڇاپن مان 1900ڀٹ جي رسالي تان نئون ڇاپو سن 

پهرين ٻن ۾ صورتخطي اڳئين وقت جي آهي، جا پڑهڻ ۾ مونجھاري جھڑي آهي، 

پوئين ڇاپي ۾ صورتخطي هاڻوكي آهي ۽ گھڻو كري صحيح نه آهي، مگر تڎهن 

(ص  ”ي بيت ۽ وايون اصل ڇڎي ڏنل آهن.به منجھس گھڻيون چُكون آهن ۽ كيترائ

  ع)SLA،2007، شاهه جو رسالو، مرزا قليچ 07

اڳي ڇپيل رسالن ۾ اهي كي اوڻايون نظر اچڻ کان پو مرزا صاحب جيكا 

جڎهن كنهن شاعر جو “، تنهن لا را ڏيندي لکي ٿو تهڳالهه محسوس كئي، 

كلام ڏجي ۽  كلام پڌرو كجي ٿو، تڎهن ضروري آهي ته، هن جو سڄو ئي

  ع)SLA،2007، 07(ص :  ”صحيح ڏجي.

مرزا صاحب پنهنجي ترتيب كيل رسالي ۾ كهڑيون تبديليون ۽ سڌارا آندا ۽ 

مون پوئين ڇاپي، سركاري “، دد حاصل كئي تنهن لا لکي ٿو تهكٿان كٿان م

کي قائم رکي، سڀ كنهن صفحي جي هيٺيان بمبئي واري رسالي جون پڑهڻيون 

جيكي بيت وغيره نه هئا، اهي به انهن هنڌن تي لکيا آهن. بيتن جو ڏنيون آهن ۽ 

نمبر سركاري رسالي وارو قائم كيو ويو آهي، مگر جيكي نوان بيت لکيا ويا 

  )07(ص:  ”آهن، تن جو نمبر هك هك فصل لا ڌار ٻن ڏنگين ۾ ڏنو ويو آهي.

رسالي ۾  مرزا صاحب جي محنت جو ثمر انهي مان به ظاهر ٿئي ٿو، ته سندس

آهن. جي سركاري رسالن ۾ نه آهن، بيت  15۽ ٻيون وايون  846نوان بيت مڑيئي “

۾ ڏنل  کان سوا آهن، جي پڻ ڏنگين جون كي فالتو مصراعون يا انهن جا ڀاڱا انهن

آهن، كي بيت ٻنهي رسالن ۾ اڳي پو آهن؛ پر انهن جو كو به ويچار نه كيو ويو 

ڻيون مقابلي ۾ ڇڎي ڏنيون ويون آهن جو اهي آهي. ٹرمپ واري رسالي جون پڑه

  ع) SLA،2007، 07(ص :  ”اكثر غلط معلوم ٿيون.

وايون آهن؛ جنهن كري  240بيت ۽  4163سندس مرتب كيل رسالي ۾ كل 
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چئي سگھجي  ’ٻيو گنج‘ڊاكٹر شوق صاحب چيو آهي ته، سندس رسالي کي هك 

  ٿو.

لطيفيات جي ميدان ۾، ٿيل تحقيق جي حوالي سان محترم ڊاكٹر الياس 

جي عنوان  ’شاهه جي رسالي جو پهريون محقق: مرزا قليچ بيگ‘عشقي صاحب 

۾ ڇپيو ۽ پو سنڌ  1987_1هيٺ هك پُر مغز مقالو لکيو، جيكو پهرين مهراڻ  

لعلماء ، شمس ا7يونيورسٹي جي سنڌي شعبي جي تحقيقي جرنل كينجھر نمبر 

ع ۾ ڇپيو. عشقي صاحب انهي مقالي ۾ كيترن ئي 1999مرزا قليچ بيگ نمبر 

اهم نكتن طرف اشارو كندي، سوال اٿاريا آهن، جن جو بنيادي ۽ اهم مقصد اهو 

آهي ته، لطيفيات ۾ سڀ کان پهريون محقق مرزا صاحب آهي، پر انهي ڳالهه کي 

؟ خاص كري ڊاكٹر گربخشاڻي پوئين دؤر جي محققن الائي ڇو نه قبوليو آهي

  صاحب!

عام طور سان سمجھيو ويندو آهي، ته شاهه جي “ڊاكٹر عشقي لکي ٿو ته، 

رسالي جي جديد ترتيب، ان جي سرن جي سمجھاڻي، شاهه جي كلام جي فني 

اپٹار، پس منظر ۽ تشريح جو كم ڊاكٹر گربخشاڻي سڀ کان پهريائين كيو آهي 

۽ بيشك هن شاهه جي رسالي کي نئين سر مرتب كري وڏو كم سرانجام ڏنو 

۽ راڳن کان سوا سنڌ جي رومانوي داستانن جو بيان به آهي، جنهن ۾ سڀني سرن 

كيل آهي. هي سچ پچ تعريف جوڳو كم آهي. ڊاكٹر گربخشاڻي ان رسالي جي 

كم ۾ تعاون لا پنهنجن شاگردن عمر بن محمد دائود پوٹي ۽ غلام دستگير 

پانڌياڻي جا ٿورا مڃيا آهن ۽ جيكو كم هنن كيو آهي، ان جو اعتراف كيو 

هي ان جي وڏي محقق ۽ اسكالر هجڻ جي نشاني آهي، پر تعجب جي ڳالهه  آهي.

جي ترتيب جي بنيادي خيالن لا،  ’شاهه جي رسالي‘آهي، ته پنهنجي ان كارنامي 

احوالِ شاهه عبداللطيف ‘جو مرزا صاحب جي رسالي جي تجزئي جي صورت ۾ اڄ 

را مڃڻ ته وڏي ڳالهه جي نائين ۽ ڏهين بابن جي صورت ۾ موجود آهي، ٿو ’ڀٹائي

آهي، هن صاحب اعتراف جو هك لفظ به نه لکيو آهي. رواجي طور رڳو ايترو لکيو 

مرزا قليچ بيگ صاحب سنڌ جي مشهور مصنف به هن كم کي راس “آهي ته، 
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كرڻ لا منهنجي هر طرح همت افزائي كئي آهي ۽ شاه تي پنهنجي تصنيف كيل 

اجازت ڏني آهي. انهي لا آئون سندس  كتابن مان مدد وٺڻ جي فراخدلي  سان

ع، 1999)، سنڌي شعبو سنڌ يونيورسٹي، 7(كينجھر ( ”گھڻو شكر گذار آهيان.

  )9ص. 

پنهنجي دعويٰ جي دليل طور مرزا صاحب جي تحقيق جي  ڊاكٹر عشقي

  جائزي ۽ رٿا جو مختصر خلاصو ڏيڻ کان پو هيٺيان نكتا كڍيا آهن.

الي جي ترتيب بلكل ساڳي آهي. مرزا صاحب ڊاكٹر گربخشاڻي جي رس“

جي ۽ ان جي ترتيب ۾ تمام ٿورو فرق آهي، جو هن ريت آهي. ايتري معمولي فرق 

  سان ترتيب ۾ كو تفاوت نظر نٿو اچي:

مرزا صاحب، سهڻي ميهار جي قصي جون ٻه روايتون (سنڌي ۽ پنجابي)  .1

جون  بيان كري ٿو ۽ گربخشاڻي، ٻين داستانن جي هيٺ آيل داستانن

 جيتريون روايتون ملي سگھيون آهن، بيان كري ٿو.

مرزا صاحب رسالو گڎ كيو، ته ان سان گڎ ڏکين لفظن جي معنيٰ به بيان  .2

كئي، ۽ پو لغات لطيفي جدا مرتب كري ڇپايو. گربخشاڻي صاحب 

 هر سر کان پو ڏکين لفظن جون معنائون ڏنيون آهن.

نه ڏنو آهي، پر راڳ جي مرزا صاحب فصلن متعلق راڳن جو بيان ته  .3

هيٺ راڳن جو بيان كيو  ’د‘باري ۾ كتاب جي پڇاڙي ۾ ضميمي 

آهي. ڊاكٹر گربخشاڻي رسالي جي هر سر هيٺ پهرين راڳ بابت 

 سمجھاڻي ڏئي ٿو.

مرزا صاحب بمبئي واري سنگي ڇاپي واري رسالي ۽ ٻين جھونن نسخن  .4

يا آهن. جي آڌار تي پنهنجي رسالي ۽ جائزي ۾ ڇٹيهه سر شامل ك

ڊاكٹر گربخشاڻي رڳو شاهه جي چيل سرن کي رسالي ۾ شامل كيو 

آهي، ۽ جيكو به سر شاهه جو چيل كونهي، انهي کي خارج كري 

ڇڎيو آهي، ان كري ڊاكٹر صاحب كل ٹيهه سر چونڈيا هئا، پر رسالو 

 مكمل نه ٿيو.
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مرزا صاحب رسالي ۾ شاهه صاحب کان سوا ٻين كيترن شاعرن جي  .5

ذكر كيو آهي ۽ رسالي سان انهن کي ڌار كرڻ جو خيال به  كلام جو

ظاهر كيو هو، پر گربخشاڻي جيتريقدر ٿي سگھيو آهي، اهڑو كلام 

خارج كيو، بلك كجھ كلام شاه جو به انهي شبهي ۾ كڍي ڇڎيو 

 آهي.

مرزا صاحب ٹرمپ جي رسالي جي ننڍن سرن، آبري، ڇوٹكي ۽ بروي  .6

يان كرڻ سان رسالي جي كيترن ڇوٹكي جو ذكر كيو آهي ۽ اهڑو ب

نسخن جي ڀيٹڻ جو سلسلو شروع كيو ويو آهي، بلك مرزا صاحب 

پنهنجي رسالي جي ترتيب ۾ تعليم کاتي واري تاراچند شوقيرام ۽ ٻين 

رسالن جو ذكر كيو آهي، پر ڊاكٹر گربخشاڻي پنهنجي رسالي جي 

ي ڀيٹي پهرين جلد ۾ چار، ٻئي جلد ۾ پنج ۽ ٹئين جلد ۾ ڇهن رسالن ک

پنهنجو نسخو تيار كيو آهي. ٹنهي صاحبن پنهنجي انداز ۾ پڑهڻين 

 )13(ص:  ”کي درست كرڻ جي كوشش كئي آهي.

ٻنهي محققن سر كيڎارو پڻ شامل كيو آهي. جڎهن ته مرزا صاحب کي خبر 

هئي ته، سر كيڎارو شاهه صاحب جو چيل ناهي، ڇاكاڻ ته انهي بحث جي 

هالا وارو كري چكو هو، جنهن هك كتاب پڻ  شروعات ميان محمد صالح ڀٹي

لکيو هو، جنهن ۾ سر كيڎاري جي كلام کي سهيڑي، مرزا صاحب کي، رايو 

معلوم كرڻ لا موكليو هو. (اڄ جا كيترائي محقق سر كيڎاري کي لطيف جو 

  سر مڃين ٿا.)

مٿئين سڄي بحث مباحثي جو نتيجو ڏيندي، ڊاكٹر عشقي صاحب لکي ٿو 

اختلاف ۾ اصل ڳالهه شاهه جي رسالي جي ترتيب ۽ ان تي مرزا قليچ ان سڄي “ته، 

بيگ جي تحقيقي كم جي اثر بابت هئي ۽ كنهن اديب هك سٹ به ان بابت نه لکي 

آهي، جنهن سان خيال پيدا ٿئي ٿو ته، پاكستان ٺهڻ کان پو جڎهن هي ادبي 

جو مطالعو گھٹ معركو هليو هو، شايد اسان جا نقاد مرزا قليچ بيگ جي كتابن 

ب بابت تيصاحب ۽ ڊاكٹر گربخشاڻي واري تر كندا هئا يا شايد انهي دور ۾ مرزا
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كنهن هكڑي ماڻهو به انصاف جي ڳالهه نه كئي ۽ نه وري اصل موِضوع سان پورو 

انصاف كيو، حالانك هي هك اهڑي حقيقت آهي، جنهن کان انكار نٿو كري 

ع ۽ 1924ع، 1923لي جا ٹي ڀاڱا سنه سگھجي، ان كري جو گربخشاڻي جي رسا

احوالِ ‘ع ۾ ڇپجي پڌرو ٿيا هئا ۽ ان جي مقابلي ۾ مرزا صاحب جو كتاب 1931

ع ۾ آيو هو ۽ ان کان پو ٹن 1905جو پهريون ڇاپو سن  ’شاهه عبداللطيف ڀٹائي

ايڈيشنس ۾ شايع ٿي چكو هو، جنهن سان گربخشاڻي جھڑي اسكالر ۽ محقق جي 

ال ئي پيدا نٿو ٿئي، ان كري جو ڊاكٹر صاحب پنهنجي رسالي اڻواقف هئڻ جو سو

جي پهرين جلد ۾ مرزا قليچ بيگ جي كتابن مان فائدو وٺڻ جو پاڻ اعتراف كيو 

آهي. اهڑي حالت ۾ رسالي جي ان باكمال مؤلف جي مرزا قليچ بيگ جي رسالي 

جي  جي جائزي ۽ تدوين جي رٿا سان تجاهلِ عارفانه تي تعجب آهي. مرزا صاحب

ع ۾ 1972انهي كتاب جو پنجون ۽ آخري ڇاپو ڀٹ شاهه ثقافتي مركز پاران 

ڇپجي پڌرو ٿيو آهي. جنهن کي ڏسي هر كو حقيقت حال کي معلوم كري 

  )18۽  17(ص:  ”سگھي ٿو.

جي رسالي جي ترتيب جي حوالي سان حال حيات محققن کي  شاهه سائين

جي دعويٰ  دي، ڊاكٹر عشقيقليچ صاحب جي پورهئي جو اعتراف ۽ ترديد كن

سان سهمت ٿيندي، را درج كرائڻ گھرجي، ته جيئن قليچ جي پورهئي سان 

  انصاف ٿي سگھي.

  �ئ�� �ب�ا����� ��ئئ�: . ا��الِ 2

جي سوانح  لطيفشاهه  اسان مٿي انهي ڳالهه جو ذكر كري آيا آهيون ته،

حيات لکڻ جي حوالي سان مرزا صاحب پهريون عالم آهي، جنهن شاه صاحب جي 

جي نالي سان لکي. ڊاكٹر  ’احوال شاهه عبداللطيف ڀٹائي‘تفصيلي سوانح حيات 

جي چوٿين ڇاپي جي مهاڳ ۾  ’احوال شاهه عبداللطيف ڀٹائي‘نبي بخش خان بلوچ 

بداللطيف جي سوانح حيات حضرت شاهه ع“كتاب جي اهميت تي لکي ٿو ته، 

بابت جن اديبن ۽ عالمن آڳاٹي وقت کان وٺي قلم کنيو تن جو ذكر كجي ٿو، 

انهي لا ته انهي سلسلي ۾ هن كتاب جي اهميت ۽ افاديت جو اندازو لڳائي 
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  سگھجي.

شاهه صاحب جي سوانح حيات بابت مختصر تذكرا ۽ اشارا سڀ کان  .1

عالم شير قانح ٺٹوي پنهنجن  پهريان سندس همعصر اديب ۽ مؤرخ مير

تصنيفن تحفة الكرام، مقالات الشعراء ۽ معيار سالكان طريقت ۾ 

 قلمبند كيا، جيكي پوين سوانح نگارن لا مکيه ماخذ بنيا.

ع واري 1850ع _ 1830کان پو انگريز عالم رچرڊ برٹن سن  ’قانح‘ .2

عرصي ۾ حضرت شاهه صاحب جي سوانح بابت معيار سالكان طريقت 

ع ۾ سندس 1851ي حوالي سان هك مختصر تذكرو لکيو، جو سن ج

 ۾ شايع ٿيو.    ’سنڌ ۽ سنڌو ماٿري ۾ رهندڙ قومون‘تصنيف 

ع) 1857_ 59ع) ۽ 1851_ 56جڎهن سر بارٹل فريئر سنڌ جو كمشنر ( .3

هو، تڎهن هن صاحب سنڌي، ٻولي ۽ ادب خصوصاً حضرت شاهه 

عبداللطيف جي رسالي ۽ سوانح بابت، وڌيك كتاب لکڻ ۽ شايع كرڻ 

هك كتاب لکڻ ٿي کي همٿايو. سندس نياڻي، جنهن سنڌ بابت 

ات بابت روايتون گڎ حضرت شاهه صاحب جي حي چاهيو. تنهن لا

كري سنڌي ۾ هك مختصر سوانح حيات مرتب كئي. ان جو انگريزي 

نومبر  W. SOUTYEY) 2ترجمو پو سركاري مترجم، ڊبليو سائودي ( 

ع ڌاري كيو جو شايع ٿيو، جنهن جو سنڌي ۾ ترجمو مرحوم 1870

ڊاكٹر دائود پوٹي صاحب كيو. ان جي مطالعي مان معلوم ٿيندو، ته 

 كرو اكثر غير معتبر علمي روايتن تي ٻڌل آهي.هي تذ

سربارٹل جي دؤر کان پو وارن سورهن سالن کن جي عرصي ۾ جرمن  .4

عالم ارنيسٹ ٹرمپ، حضرت شاه صاحب جي سوانح بابت معلومات 

بابت سندس مقالي ۾ شاهه  ’سُر سورٺ‘جمع كيا، جي مختصر طور 

 ع) جي مهاڳن ۾ شايع ٿيا.1866جي رسالي (

عرف جيجي سان سنڌ بابت انگريزي ۾  ’سگما‘يارام گدو مل ديوان ڏ .5

هك مختصر كتابڑو لکيو، جنهن ۾ جملي صفحن مان چاليهن صحفن 
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۾ حضرت شاهه صاحب جي سوانح لکيائين. هن صاحب سربارٹل فريئر 

و ڻايجو ذكر كندي، ان کي غير معتبر ڄالا لکايل سوانح  جي نياڻي

سوانح مرتب كئي. باوجود هك چڱي معلومات جي بنا تي ڻ ۽ پا

ابتدائي كوشش جي، ان ۾ كيتريون ئي اوڻايون رهجي ويون، جن تي 

(ڊاكٹر بلوچ، احوال شاهه  ”پو ليلارام وطڻ مل بجا طور تنقيد كئي.

 .)3_1ع، ص 1972عبداللطيف ڀٹائي (مهاڳ) 

شاهه صاحب جي سوانح حيات جي حوالي سان مٿي ڄاڻايل اوائلي كوشش 

کان پو جيكي محققانه ۽ مفصّل كوششون ٿيون، انهن مان سڀ کان پهرين 

صاحب جي آهي، جنهن كيتري وقت کان  ’سانگي‘كوشش مير عبدالحسين خان 

رهئي انهي سلسلي ۾ مواد پئي سهيڑيو، انهن ئي ڏينهن ۾ مرزا صاحب پڻ انهي پو

۾ رڌل هو، جنهن مواد كٺي كري سانگي صاحب کان به اڳ ۾ پهرين انگريزي ۾ 

جي  ۽ پو سنڌي ۾ شاهه صاحب جي سوانح حيات لکي ۽ ڇپرائي، انهي ڳالهه

هن کان ڳچ سال اڳ درگاهه ”بيان مان ملي ٿي ته، صاحب جي ’سانگي‘ثابتي 

روحاني عارف هئا، جن شريف جا پيرسن فقير ۽ درويش جيكي جسماني سالك ۽ 

کي حضرت شاهه صاحب جا كرامت ڀريا داستان ياد هئا، انهن سان ملاقاتي ٿيس ۽ 

انهن کان اهي داستان به ٻڌم، پر جواني ديواني جي دؤر ۾ كا كل كانه ٿي پوي، 

پر ان جي باوجود حضرت شاهه صاحب بابت كو نكتو مليو ٿي، ته لکندو ويندو 

سالو هو، جو مير گل حسن خان بهادر وٽ پهتو ۽ اتان هوس. آخر اهو اڃا اڻپورو ر

 اهو بركت ڀريو رسالو مطالعي واسطي مير امير علي خان کنيو. ڳچ وقت کان پو

مرزا قليچ بيگ فريدون بيگ کي حضرت شاهه صاحب بابت رسالي ٺاهڻ جو شوق 

ٿيو. اهو ٻڌي راقم کي تمام گھڻي خوشي ٿي. جيكي به محقق خبرون مون وٽ 

يل هيون، سي مرزا صاحب کي پهچايم. مرزا صاحب انهن مان چونڈ كري ۽ گڎ ٿ

ٿوري تي اكتفا كئي ۽ چيدا نسخا، هكڑو انگريزي ٻولي ۾ ٻيو سنڌي زبان ۾، 

(مير عبدالحسين سانگي، لطائف لطيفي، ڀٹ شاهه ثقافتي مركز، ڀٹ  ”تيار كيو.

  )01ع، ص: 1986شاهه حيدرآباد 
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احب جي لکيل بنيادي ۽ مفصل شاهه جي محترم سانگي صاحب ۽ مرزا ص

سوانح حيات کان پو اڄ تائين كيترن ئي محققن تحقيق كئي آهي، تنهن جي 

  باوجود اڄ تائين سندس سوانح جا كيترائي پاسا سواليه نشان بڻيل آهن، جھڑوڪ:

1. .شاهه صاحب جي ولادت جي تاريخ ۽ جا 

 شاهه صاحب جو سير و سفر. .2

 لك وغيره.شاهه صاحب جي تعليم ۽ مس .3

مٿين ۽ اهڑن ٻين سوالن جي جواب طور مرزا صاحب ۽ پو جي محققن 

وٽ كجھ اشارا ۽ شاهديون ملن ٿيون، پر انهن کي كيترن ئي محققن صحيح 

  لا اڃا به تحقيق جي ضرورت آهي.نه مڃيو آهي. صحيح جواب ڳولهڻ 

  ����� �ت:.3

هر اسرار تي جيكي شاعر ڌرتي جي پيدائش هوندا آهن ۽ سماج جي 

اک هوندي اٿن، انهن جي ٻولي ۽ فكر به سماج مان ئي جڑندو آهي ۽ انهي ڏاهپ 

کي اهڑي ته خوبصورت فن ۾ پيش كندا آهن، جو انهن جون، كيتريون ئي سٹون 

عام ڳالهه ٻولهه ۾ رائج ٿي وينديون آهن. اها خوبي اسان جي شاهه لطيف جي 

  جي فردن قبول كئي. كلام ۾ به تمام گھڻي آهي، جيكا سماج

جون كيتريون ئي  جي شاعري شاهه لطيفمرزا صاحب جڎهن 

کي نوٽ كري، هك  ڳالهائيندي ٻڌيون، ته انهن سڀنيمصراعون عام گفتگو ۾ 

. جنهن ۾ سڀني نع ۾ گڎ كيو1912جي نالي سان  ’لطيفي لات‘كتاب لکيل اڳ 

كتاب جي  سرن مان ٹي سئو مصراعون آهن: جيكي هن كتاب ۾ آيل آهن، هن

ر وار ڏنل آهن، ته ڏکين لفظن جي معنيٰ خوبي اها آهي ته سڀ پهاكا ۽ اصطلاح سُ 

جڎهن كڎهن “پڻ حاشيي ۾ ڏنل آهن. كتاب جي منڍ ۾ مرزا صاحب لکي ٿو ته، 

كنهن ملك يا قوم ۾ كو مشهور شاعر يا عالم ٿي گذريو آهي، تڎهن انهي جي 

و ٿئي، پر انهي جي ٻولي تي به اثر ٿو كلام جو نه رڳو انهي ملك يا قوم تي اثر ٿ

ٿئي ۽ انهي جا بيشمار شعر يا گفتا ٻولي ۾ گڎجي هك ٿي وڃن ٿا ۽ گفتگو ۾ 

توڙي لکپڑهه ۾ اهي پهاكن يا مثالن وانگي كم ايندا آهن. جھڑي طرح 
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انگريزي ۾ شكسپيئر قديم ۽ مکيه شاعر آهي. اسان جي سنڌ ملك لا اهڑو 

اهه عبداللطيف ڀٹائي آهي. انهي جو كلام نه رڳو ساري سنڌ هكڑو ئي شاعر ش

۾ ڏاڍي سوز سان پڑهبو ۽ ڳائبو آهي، پر انهي جا چڱا چڱا بيت يا بيتن جا ڀاڱا 

مثالن ۽ پهاكن وانگي كم ايندا آهن. چڱا بيت ته بيشمار آهن. انهن جي انتخاب 

گي كم ۾ اچن لا كتاب گھرجي، مگر جي مصراعون اكثر پهاكن يا چوڻين وان

ٿيون، سي سُر وار گڎ كري مون هتي ڏنيون آهن؛ اهي قريب ٹي سئو آهن. اهي نه 

رڳو ضرب المثل آهن، پر انهن ۾ بعضي اهڑا عميق نكتا ۽ عجيب اشارا آندل 

آهن، يا نصيحتون ڏنل آهن، يا سچ سمجھايل آهن، جي سونن اکرن ۾ لکڻ جي لائق 

  آهن. 

انوکو  حوالي سان شروعاتي ۽ هي كتاب پڻ لطيفيات ۾ تحقيق جي

ٿا،  ننه صرف لطيف جي شاعري سمجھي سگھو ينآهي، جنهن جي مدد سان اس

هي كتاب جو بلكه پنهنجي ٻولي جي فراخدلي ۽ وسعت جي پڻ خبر پئي ٿي. ان

ره جي گفتو کي پڻ شيرين ۽ ن سان، اسين پنهنجي روزممطالعو كري ۽ مصراع

  كري سگھون ٿا. واثرائت

  مان كجھ سٹون/ پهاكا هيٺ ڏجن ٿا.كتاب   

 .مٿي جھوپڑا، مورک اڃ مرن پاڻي  

 .نا اميدي نيج، ته اوڏي ٿين اميد کي  

 .هوت تنهنجي هنج ۾، پڇين كوه پريان  

 .كنهن کي ڏيان ڏوه، مون سين امر ايئن كيو  

  

  �ئ�� �� ر�ئ�� �� ����: -4

كتاب، شاهه جي رسالي جي ڄڻ انڈيكس آهي، هن كتاب ۾ مختلف  يه“

لفظ ڏنل آهن، هر هك لفظ اڳيان ڄاڻايل آهي ته، اهو كٿي كٿي كتب آيو آهي. 

 جي رسالي کي سمجھڻ، گھربل لفظ جا بيت ڳولهڻ واسطي هي شاهه سائين

 كتاب مددگار ثابت ٿئي ٿو. افسوس ههڑو اهم كتاب اڃا تائين قلمي صورت ۾
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موجود آهي، اميد ته كنهن خوشنصيب اداري پاران هي كتاب جلد ڇپجي پڌرو 

  ).60۽  59ع، ص: 1977(شوق، سنڌي ٻولي  ”ٿيندو.

  ��ئت �����:  -5

مرزا صاحب، لطيف جي كلام کي عام و خاص جي رسائي تائين پهچائڻ 

ن لا، مختلف كوششون كيون، جن جو ذكر مٿي كري آيا آهيون، انهن سڀني ما

اهم كوشش سندس (شاهه لطيف جي) كلام ۾ موجود ڏکين لفظن جي لغت آهي، 

جي نالي سان ڇپائي. ان كتاب بابت ڊاكٹر نبي  ’لغات لطيفي‘ع ۾ 1913جيكا 

مرزا صاحب پهريون عالم آهي، جنهن شاهه سائين جي “بخش خان بلوچ لکي ٿو ته 

  )28وچ، ص: . (بل”رسالي جي هر هك شعر جي ڏکين لفظن جي معنيٰ لکي

كاكو ڀيرو مل، مرزا صاحب جي لغت مان استفادو حاصل كرڻ جو   

ع ۾ معلوم ٿيم ته، مرزا قليچ بيگ صاحب، 1905“اعتراف كندي لکي ٿو ته، 

رسالي جون معنائون لکي تيار كيون آهن، هن صاحب منهنجي چوڻ تي پاڻ 

ڏياري واريون معنائون ڇاپخاني ۾ موكلڻ کان اڳ ۾ مهرباني كري مون ڏي 

  )5(ڀيرو مل، ص:  ”موكليون.

شاهه جي رسالي جي لغت جي حوالي سان هي كتاب بنيادي ۽ اهم آهي. 

پر لطيف جي ٻولي جي معنيٰ کي عام كرڻ لا جيكي به لفظ ۽ وضاحتون مرزا 

صاحب کان رهجي ويون آهن، تن تي پو جي كيترن ئي محققن نور نچويو آهي، 

ند گربخشاڻي، ڊاكٹر نبي بخش خان بلوچ، ٻانهون انهن مان ڊاكٹر هوتچند مولچ

  خان شيخ، الهداد جنجھي ۽ نئين ٹهي مان محترم ج. ع منگھاڻي جا نالا اهم آهن.

مقالي جي ڊيگھ، جو خيال رکندي مرزا صاحب جي جوڙيل لغت مان (سُر 

جي كجھ لفظن ۽ معنائن جو جائزو مثال طور  ’ک‘مارئي مان) صرف هك اکر 

 .’مكان جو نالو‘جي معنيٰ لکي آهي:  ’کائُر‘مرزا صاحب لفظ  پيش كريان ٿو.

ناهي، هي هك علائقي جو (جاگرافيائي) نالو آهي. ٻي ڳالهه ته،  اهو مكان جو نالو

مرزا صاحب اهو واضح نه كيو آهي، ته اهو مكان (يا علائقو) آهي كٿي!؟ کائُر/ 

حصن جھڑوڪ ڍٽ، کاهُڑ، ٿر جو هك حصو آهي. ٿر جاگرافيائي طور تي مختلف 
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ن ئي ٿر جو هك حصو ئيورهايل آهي. کائُر/ کاهُڑ پڻ ا پائر، سامروٹي وغيره ۾

  آهي.

جنهن جي مرزا صاحب معنيٰ لکي آهي: پاسو،  ’کوڻ‘_  ’کڻ‘ٻيو لفظ 

، ڍاٹكي ٻولي جو لفظ ’کُڻ/ کُوڻ‘) جڎهن ته 334طرف (قليچ، لغات لطيفي، ص: 

  .’كُنڈ‘آهي. جنهن معنيٰ آهي، 

ڍاٹكي ۾ استعمال: كُوٹڑ کوڻان مين ڀيڑو كري مان رک، پرهو ناکي 

  آ.

  (ترجمو: گند كُنڈن ۾ گڎ كري نه رک، پري اڇلي اچ.)

يا هر طرف لاConcept  ڇاكاڻ ته ڍاٹكي ڳالهائيندڙ ڍٽ جي ماڻهن جو 

 بهٿا (اهڑو خيال اڄ  ني اندر سمجھهك كنڈ جو آهي، ۽ زمين کي چئن كنڈن ج

قي جا ماڻهو ۽ ٻيا كيترائي اڻپڑهيل رکن ٿا جيكي زمين کي گول بجا انهي علائ

 Conceptsجو اهو كمال آهي، جو هو اهڑن  شاهه لطيفوانگر سمجھن ٿا)،  ٿالهي

کان به واقف هو، جنهن جي خبر عام طور تي صرف اتان جي ماڻهن کي ئي آهي. ۽ 

  هو اهو عام طور ڳالهائين:

  كهڑي كنڈ/ طرف ويو.)گيو. (معنيٰ كَهي کُوڻ 

کُوڻ جي حقيقتاً معنيٰ كنڈ آهي، پر کُوڻ جو اهڑو استعمال جنهن ۾ 

اچي، سو كاوڙ، بيزاري يا چڑ جي اظهار لاSense  طرف يا پاسي جي معنيٰ جو 

  كبو به آهي. مطلب ته اصطلاحي معنيٰ پاسو يا طرف ٿي سگھي ٿي.

عنيٰ رهائي ڇڎي انهي کان علاوه مرزا صاحب كيترن ئي لفظن جي م

. اهو پڻ ڍاٹكي ’کينئن / کين‘آهي. مثال طور: سُر مارئي ۾ هك لفظ آهي. 

، انهي لفظ کي مقامي رهاكو ’خوش‘جو لفظ آهي، جنهن جي معنيٰ آهي، 

  کينكار ۾ هيئن استعمال كن ٿا.

سائين! پرسن، چاڪ ڏاڻي، هوكاران مين، کين کير، سجا سارا، رُڙها 

  سي.ڀلا، راجي کُ 

(ترجمو: سائين! راضي، ٺيك ٺاڪ، مستين ۾، خوش خير، سڄا سارا، 
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  چڱا ڀلا، راضي ۽ خوشي ۾.)

ڀٹائي صاحب جي كلام جي لغت جي حوالي سان منهنجو رايو آهي ته، 

ڇاكاڻ ته ڀٹائي سنڌي ٻولي جي سڀني لهجن ۽ پاڙيسري ٻولين کي استعمال كيو 

هرن، خاص كري ڳوٺاڻن ماڻهن ۽ آهي، تنهن لا سنڌ جي سڀني لهجن جي ما

پاڙيسري ٻولين جي ماهرن جي گڎيل محنت ۽ تحقيق سان ئي، اها لغت مستند ۽ 

  مكمل ٿي سگھي ٿي.

اهڑيون انفرادي طور كوششون ٿيون آهن، محترم ج. ع منگھاڻي 

كوهستاني، جي حوالي سان لغت لکي آهي. محترم سعديه مهر، شاهه جي 

ستعمال جي حوالي سان كم كيو آهي ۽ ڦلو شاعري ۾ انفرادي لهجي جي ا

  ميگھواڙ (مون) شاهه جي شاعري ۾ ڍاٹكي ٻولي جو اڀياس كيو آهي.

اهڑي طرح كنهن اداري کي اهو كم پراجيكٹ جي صورت ۾ هلائڻ گھرجي ۽ 

مختلف علائقن جي ماهرن جي كاميٹي جوڙي، انهن جي كم جي تقابلي اڀياس 

ي. (اهو كم شاهه عبداللطيف ڀٹائي چيئر، کان پو هك مستند لغت تيار كج

  كراچي يونيورسٹي کي كرڻ گھرجي.)

مرزا قليچ بيگ صاحب جا لطيفيات جي موضوع تي لکيل باقي كتاب 

شايع ٿيل ناهن. جنهن جي كري مطالعي هيٺ اچي نه سگھيا آهن. اميد آهي ته، 

شايع  مرزا قليچ بيگ چيئر، سنڌ يونيورسٹي انهي قيمتي سرمايي کي هٿ كري

  كندي.

مرزا صاحب جا كتاب توڙي جو اوائلي آهن، پر اڄ جي تحقيق سان 

(توڙي جو علم ۽ تحقيق جا انداز ۽ ضرورتون بدلجي ويون آهن) برابري رکن ٿا، 

Scientific آهن، باقي كابه شي  ،خاص پنهنجي وجود ۾ مكمل ۽ آخري ناهي

ي گوشا ۾ به كيترائ كري مرزا صاحب جي تحقيقكري علمي ۽ ادبي خزانو. تنهن

تحقيق طلب آهن، جيكي اڄ به هن نسل ۽ ايندڙ نسلن طرف رهيا آهن ۽  اڃا به

تحقيق جي دعوت ڏيئي رهيا آهن. اڄ جي نوجوان کي پنهنجو فرض نڀائڻ 

.گھرجي، مستقبل جي منزل لا  
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